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SCIENCE ET RELIGION
CHEZ AUGUSTE COMTE

Résumé- La pensée du fondateur du « positivisme » ¢ desociologie » se trouve
au cceur d'un conflit qui est encore le nétre awtwri : celui de la science et de la
religion. Du point de vue de I'évolution des soégtles hommes parcourent une
longue trajectoire qui les mene de I'égoisme brugak une sociabilité élargie ou
I'altruisme doit I'emporter dans une véritable kgien de 'Humanité ». Du point de
vue strictement intellectuel en revanche, cette endistoire positiviste n'est autre
que celle de I'érosion des interprétations fétiesisthéologiques et métaphysiques,
interprétations absolues désormais dépassées atogquent laisser la place a une
conception scientifiqgue de l'univers, relative ationnelle. Comment ces deux points
de vues sont-ils pensables ensemble ? Peut-onme meénps condamner la théologie
et inventer une nouvelle forme de religion ? Lei phAuguste Comte consiste a
tenter de mettre en place un lien social origiraiservant des anciennes religions
leur pouvoir fédérateur et qui, en méme temps, @mitpatible avec les sciences qui
progressent a pas de géants en ce début desi@¥le. Loin du « scientisme » qu’on
lui reproche, c'est a l'idée de rendre un culteHumanité elle-méme, non a la
science essentiellement relativiste, que renvdierdateur de la « religion positive. »

Abstract. — Far from being scientistic, the theofythe founder of “positivism” and
“sociology” has been the focus of an important digs in philosophy for three
centuries : the difficult problem of the conflicttveen Science and Religion. Ac-
cording to the sociology of Auguste Comte, the wtiwi of human society, as a
whole, leads men towards more peace and “altruigh@t could be défined as the
“religion of Humanity”. On the other hand, the ef@mological theory of Comte
asserts that religion, monotheism as well as pelgtin,is now inadequate to account
for natural or social events. Scientific theory meaperside fetichist practices and
metaphysical explanations. There are, thereforehis theory two conflicting asser-
tions that may pose a real problem : is it possitlecondemn theology and meta-
physics and, at the same time, to base an origmetijion on the notion of
“Humanity”,conceived as as a new God? How Augusten@ manages to reconcile
these two view points ? This is the topic of thizrsessay.

a philosophie du fondateur du positivisme, tellé&elig se dessine tout

au long de son ceuvre, semble dominée par un camdjigur qui n'est

autre que celui qui a déchiré son siécle comment@astécle suivant,
et qui semble menacer directement le nétre. Cidsi de la rencontre explo-
sive entre deux grands modéles d'interprétationmaunde : d'une part, le
modele religieux, mystique par essence puisquétgmd rendre compte du
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caché et de I'incompréhensible, affectif dans semes dans la mesure ou il
demande de croire la ou précisément I'entendemeimbue, transcendant
guant a I'objet essentiel sur lequel il repose J'@etre, le modele scientifi-
gue qui cherche a s’en tenir a I'examen des faitsttables, rationnel dans
la construction des lois a partir de régularitésesbables, immanent dans la
mesure ou il s’en tient a l'ici-bas. Ces couramisfinent dans deux positions
extrémes d’'ou sort parfois l'intolérance : le mgistine, qui aboutit en bonne
logique au silence, comme l'indique assez I'étyrgap et le scientisme,
caricature contradictoire de I'esprit scientifiquerdisant tout dépassement
hors des strictes limites du réel.

Suivant sa formation, ses golts personnels, soiemnu mathématicien,
Auguste Comte appartient de toute évidence au decowmrant. |l se définit
lui-méme comme « positiviste », le positivisme &tan mouvement com-
plexe mais qu’on peut grossiérement ramener a tleitx essentiels :

- Du point de vue des moeurs, I'histoire morale aditipue des hommes
est celle d’'un long parcours qui les méne progvessent du particularisme
brutal des sociétés primitives affectives et adeis@ la sociabilité complexe
des sociétés industrielles modernes, au travers cButain nombre d’étapes
nécessaires. Suivant cette évolution, « I'altruismeotion que forge Au-
guste Comte, doit finir par remplacer dans le cdesrhommes, I'égoisme et
la violence. En fondateur conséquent de la sodi@)oQomte pense que la
société elle-méme deviendra rapidement I'objetadecience nouvelle qu'il
annonce. L’humanité, enfin capable de régler Iécdités sociales qui la
traversent, enfin réconciliée avec elle-méme, estaut de I'histoire.

- Du point de vue de I'évolution intellectuellehiktoire de la connais-
sance et des idées est celle d'une lente éros®intErprétations magiques,
théologiques et métaphysiques du monde, intergatatassurantes, certes,
mais dépassées, au profit du savoir scientificatggnnel et relatif. Science et
religion s’enracinent dans un besoin identique mpeendre, mettre de
I'ordre dans les phénomenes de l'univers, se rassaur la vie et agir en
retour sur le monde. Elles se séparent quant &ehision de leur application.
La prétention de la religion reste holiste ; eltétpnd tout expliquer, y com-
pris ce qui dépasse nos outils de connaissancecieace positive en reste,
en revanche, aux constats réguliers, reproductibtaaparables, vérifiables ;
les lois, qu'elles soient de succession ou de s$anéité, se contentant
d’établir des régularités.

On comprend que le conflit paraisse inévitable. difficulté n'a pas
échappé a Comte. Elle est en effet au coeur deysténge : science et reli-
gion sont-elles définitivement incompatibles etoinciliables ? N'est-il pas
possible de concevoir une forme de religion qui soimpatible avec la
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science ? A ce questionnement crucial, la premi&pense que va proposer
Auguste Comte semble radicalement négative.

La loi des trois états

Pour 'auteur duCours de philosophie positivee progrés des idées scientifi-
ques conduit irrévocablement a la perte de créet discours aussi bien
théologiques que métaphysiques. Ces derniéres sexqiations, dont les
rameaux survivent dans beaucoup de nos comportememtrespondent a
des contenus désormais obsolétes. C'est le cansta€Comte tire de ce qu'il
appelle lui-méme la « loi des trois états », déeot@vfondatrice de son sys-
teme. Que dit-elle ?

L’histoire des hommes a traversé trois étapes megegqui sont comme
autant de maniéres successives de penser, deetatitigir. Ces modes mar-
qguent les grandes époques de I'évolution de I'hutdaette derniére est
d'abord passée par le stade théologique qui censst la croyance a
I'existence d’agents divers doués de volonté indenelle et de puissance.
Immanents ou transcendants, ces agents permettaliguer le cours des
événements aussi bien naturels qu’humains.

Auguste Comte prend soin de subdiviser cette prem@poque en trois
sous-périodes. Durant la premiére, purement fé&tiehies conduites magi-
gues s’expliquent par le fait que les hommes ctaer’existence de princi-
pes intentionnels habitant toutes les choses stlesuétres de I'univers. Les
objets sont doués de vie, de volonté, d'intentipls ou moins favorables.
Le fétichisme se combine a I'animisme pour inviterdes pratiques ou
l'invocation et I'incantation tiennent lieu de péestechnicienne.

A la période suivante, polythéiste, la nature sé peuplée de dieux
divers, doués de personnalité, individualisés,tailes fictions anthropo-
morphes qui entretiennent avec les hommes desiordatcomplexes
d’échange, de concurrence ou de lutte. Agricoleproe le panthéon paien
peuplé de nymphes, de sylvains, de naiades, ouppliigjue, comme celui
de la mythologie grecque, il tend a expliquer lersades événements par la
présence, cachée et néanmoins efficace, d'étregauroirs supérieurs.

Le monothéisme, enfin, concentre l'intégralité dwyoir entre les mains
d’'un seul étre. Un Dieu unique, caché, tout-puissgun explique tout et ne
laisse deviner aucune de ses intentions, deviertrdateur et maitre de
l'univers. Conduites magiques et offrandes ne sdrghus a rien a ce niveau
puisque son pouvoir est tel qu’il permet de con@ewsans pour autant la



10¢€ Bernard Jolibert

comprendre, lintégralité des phénomenes préseptssés et futurs.
L'inexplicable tient lieu d’acceptation intégrale tunivers.

Le second état fondamental correspond a la promaté la métaphysi-
que. Plutét que d’expliquer le cours des événempatd’existence d'étres
divins, on cherche au cceur des choses elles-mépgesc dssences », des
«vertus », « des qualités intrinseques » qui, $eusm d'idées, de causes
ou de principes vont permettre de comprendre pairtps phénomeénes
suivent tel cours plutdt que tel autre. Ainsi laextu dormitive » de I'opium,
si chére a Moliére, qualité tellement cachée queqmme ne saurait l'isoler
afin de la mettre en évidence ; ainsi la Raisor\ddure, la Liberté, la Na-
tion, poncifs des discours politiques de la Révolutfrancaise. Ce second
état intellectuel de I'évolution n'est, au dire @®mte, qu'une altération
transitoire de I'esprit théologique ; celui durdequel on prend des abstrac-
tions pour des réalités.

Enfin, I'état positif, c’est-a-dire scientifique da connaissance, apparait
comme état final et non plus passager. Il esttdit € normal », au double
sens de normatif et de définitif. Au lieu d'alleu @ela des phénoménes
comme dans la pensée théologique, au lieu de tdigerpercer les secrets
intimes comme au stade métaphysique, on se corderg&en tenir aux faits
pour vérifier des hypothéses, faits observablesniéellement reproducti-
bles, et de construire a partir d’eux des loisgeauent dit des relations cons-
tantes nous éclairant sur la nécessité naturefl@bdbdlue la connaissance
devient relative au double sens ou les faits smujbtirs relatifs entre eux et
ou la connaissance reste définitivement dépendduntpouvoir humain de
connaitre.

La conséquence de cette conception de I'évolutdtacconnaissance est
la dépréciation de toutes les références théolegiget métaphysiques
comme nécessairement dépassées et illusoires @rddédpur survivance au
temps présent et au plus profond du cceur de ch#leatre nous. Théologie
et métaphysique proposent des systémes qui ousesgiasotre pouvoir de
comprendre de telle sorte que I'accés a I'étamnsifigue ou positif renvoie a
leur véritable place les explications antérieured’uhivers, celles de mode-
les qui ont fait leur temps. Désormais, les ingérsedoivent remplacer les
guerriers, les savants doivent se substituer aéikgs;, les techniciens aux
magiciens et les sociologues aux philosophes.

Cette critique du théologique, explicite dan<leurs de philosophie po-
sitive, est confirmée dans &ysteme de politique positive
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Critique de la théologie

A propos des religions en général et du monothémsmgarticulier, Auguste
Comte fait un triple constat. Constat contempotair d’abord : la désaffec-
tion constatée en ce début de Xi{écle pour ce qui touche a la foi est pa-
tente. Face aux progrés des sciences, les expheatitalisantes et indiscu-
tables de l'univers apparaissent désormais commaste illusions. Constat
historique aussi : le monothéisme, dans la mesuréd exclut par essence
tout autre dieu possible, conduit plus aux conflitsiés qu’a la paix sociale.
Constat éducatif enfin : I'éducation chrétienne,ptlegressiste qu’elle fut a
ses débuts, est devenue au fil du temps, réactrenriexaminons de plus
prés ces trois points.

L'irréligion que I'on constate dans les milieuxefiectuels et industriels
en ce début de siécle n'est pas accidentelle. tia pe religieux ne doit rien
au hasard. Face aux progrés, modestes mais rédis stéence, il devient
évident que les réponses qu’apportaient les relggigrandes ou petites, aux
guestions fondamentales que se posent les hommespas de leur exis-
tence, paraissent illusoires, parfois absurdess tameilleur des cas seule-
ment invérifiables. L’incompatibilité entre I'exphtion scientifique et
I'explication religieuse est désormais manifes@cd-aux hypothéses positi-
ves, les modeéles religieux, pour consolants qyiésaissent, semblent des
enfantillages. Les explication totalisantes, glebalabsolues, indiscutables
qui restent le propre des explications religieus®® désormais irrecevables.
Notre savoir d’hommes reste relatif a notre pouvaimain de connaitre,
ainsi qu’au moment historique auquel nous appanioévocablement.

La seconde critique porte tout spécialement cdetreonothéisme. Pour
Comte, si toutes les religions ont joué, chacune@mtemps et en fonction
de ses qualités propres, un rble essentiel dansléleloppement de
I'humanité vers plus de savoir et plus de générpsiles ont abouti au mo-
nothéisme, la plus dangereuse des illusions, pejsgul’inverse du poly-
théisme, il conduit a I'exclusion des autres dieBour Comte, relativiste
impénitent, les interprétations totalisantes rdsieévocablement exclusives
et totalitaires, quand bien méme elles se présgatdrsous I'apparence de la
compassion cecuménique. Le monothéisme court leerisg conduire a la
guerre car il est nécessairement multiple ; cettétipficité est le résultat de
I'histoire : plusieurs dieux uniques se font fackacun excluant I'existence
possible des autres, en dépit d’accords de ciranost

Enfin, Comte s’en prend au religieux pour des msspédagogiques.
L’éducation monothéiste, certes, a commencé pamétgressive. Egalitaire,
apportant a tous, grace au Livre, l'outil indispeile de la connaissance
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gu'est la lecture, elle a fini pourtant par deveilitiquement réactionnaire
et intellectuellement rétrograde. L'insuffisances dmntenus scientifiques y
est manifeste. On y apprend avant tout I'obéisspassive des consciences
et la soumission des cceurs. Les méthodes d’enseggriesont irrationnelles.
La morale qu’on y véhicule est inadaptée a la pabiale a laquelle aspire la
pensée positive. Le clergé se contente, répete dadlomte, de précher «la
résignation passive a des populations opprimées ».

Aussi, Comte se donne-t-il pour un « athée traltgwil au grand dam de
sa mere qui chercha jusqu’a son dernier souffle éhvertir. Face a cette
incompatibilité évidente entre I'esprit scientifegwet I'esprit religieux, le
conflit nest plus évitable. Faut-il éliminer radlement toute référence reli-
gieuse du champ culturel car elle représente utaclesau progres de I'esprit
positif ? Faut-il de toute urgence éradiquer tat#gité d’'appel a la foi ? En
bonne logique, c’est ce qui devrait découler déegetemieére approche, pu-
rement épistémologique, de la philosophie d’Aug@tente. Or, il n'en est
rien. C'est la que l'originalité de sa pensée agfpagn pleine lumiere. Le
sociologue prend soudain le pas sur I'épistémologue

Aprés avoir longuement et séverement critiqué tEsaux religieux et
métaphysiques, le fondateur du positivisme propioserse de ce a quoi on
pouvait s'attendre : non pas la fin du religieuxsisritout au contraire, en lieu
et place d'une théologie monothéiste et d'une nidtsipue dépassées et
dangereuses, l'instauration d'une nouvelle religimreux adaptée a I'esprit
scientifique nouveau. Il ne s’agit en rien d’'unkgien de la science, sorte de
« scientisme » comme on le dit parfois. Le « scsemt », déification des
sciences, est une contradiction dont Comte a panf@nt conscience. Il
s'agit d'une religion que Comte définit explicitentecomme « religion de
I'humanité » et qui pourrait s'accorder avec latgisme essentiel a I'esprit
scientifique nouveau.

Cette religion parait au fondateur du positivismesi nécessaire au
fonctionnement social que le progrés des scieriess au fonctionnement
intellectuel. Comment Comte en vient-il a cetteesdité, en dépit des criti-
ques séveres de Stuart Mill, c’est ce qu'il fautdmmander maintenant.
Comment concilier la double exigence qui se faitjaelle de la promotion
du savoir scientifique qui doit se contenter d’ester aux régularités cons-
tatables entre des faits, et celle d’'un lien sagigine saurait, comme on va le
voir, se passer de religion ? Cette double exigestau coeur dBystéeme de
politique positive.
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La cohésion sociale

Pour comprendre ce qui apparait a beaucoup de cotat@ers comme un
revirement, il faut garder a I'esprit que Comte @dta fois spécialiste des
sciences, contemporain de multiples découvertes tares les disciplings
mais aussi fondateur de la sociologie, c’est-a-diome science qui tente de
comprendre le fonctionnement des sociétés en déckela principes et les
lois qui gouvernent leur fonctionnement. Réfléchigsa I'histoire des idées
scientifiques, il se rend compte que les modeélkgieax de son temps sont
désormais hors-jeu ; réfléchissant aux conditiomsfont qu'une société se
maintient a travers le temps en rassemblant lesnfesmui la composent
avec assez de force de cohésion pour en évitelatidgent, il percoit
l'importance de la religion.

Comment se fait-il que les hommes regroupés eré&s;i maintiennent
assez de cohérence morale et de cohésion affectwe résister a
I'éclatement que font peser les tentations égo®stese unité politique mi-
nimale n’existe que si les individus sont capallleseconnaitre, d’accepter
et de maintenir, a la fois intellectuellement maisssi affectivement, une
représentation sociale unifiante. Ce ciment intéliel et moral qui parvient a
rassembler les hommes au-dela de leurs divergemdeluelles, ethniques,
culturelles, seule une religion a assez de force [@ofournir.

Toute société qui subsiste dans le temps en msistax tentations
d’éclatement intéressées des groupes qui la compas®lique un élément
« religieux » qui soit commun a ses membres etadtnld solidité. La reli-
gion, au sens le plus large que Comte va reteninno® essentiel, est
l'instrument privilégié qui permet de lutter conties forces de dissolution
sociale ; elle est I'idéal plus ou moins consci@ghiculé par le groupe, idéal
qui secréte et concentre les normes de la cohéddistariquement d'ailleurs,
les forces du consensus les plus puissantes, téesoreligions, qui les ont
fournies. De ce point de vue, il n'est pas étonrdmivoir Auguste Comte
faire I'éloge des grandes religions, comme de pmissvecteurs grace aux-
quelles les sociétés se sont sauvées de I'éclatemmsnmoments les plus
critiques de leur histoire.

D'ailleurs dans leSysteme de politique positivduguste Comte évoque
ce qui lui semble caractériser I'essence du raligigrace a une référence a
I'étymologie. Revenant a Lucréce et Cicéron, itaelte religion aeligare:
relier, rallier, ainsi que deeligere: relire. Ce faisant, il insiste avant tout sur
le fait qu’'une religion «relie » les hommes entex, avant méme de
«relier » l'ici-bas a l'au-dela dans le cas ddgiehs qui font appel a la
transcendance. Il insiste aussi sur I'importance meiels qui sont comme
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des confirmations répétées de cette unité. Auilegilectuel et affectif se
joint I'exigence du culte comme d’'un instrumenté@pniel visant a en con-
firmer I'importance. Le culte n’est rien d’autreeylioffice par lequel la so-
ciété se donne l'image de sa propre unité, se tdirome au besoin, et se
rassure elle-méme grace a ce rituel sur sa praréson.

Comme si cette double étymologie ne suffisait gagguste Comte en
ajoute une troisieme, sans doute plus discutabReligion » viendrait aussi
deregere: régler, réguler. La religion servirait alors dtrument fournissant
les principes moraux et invitant en méme tempsuarespect. Pour Comte,
I'organisme social, comme l'organisme corporel, @sdin d’'un principe
régulateur interne qui en soude les éléments ehantienne la régulation
dans un équilibre durable. Du point de vue sociglog, la religion apparait
donc au fondateur de la sociologie comme I'expogsdu lien qui rassemble
les hommes tant par les rituels qu'elle développe mar les références mo-
rales qu’elle impose. Une religion se caractéreselg fait qu’elle possede la
force indispensable au maintien de la solidarité deembres du groupe.
Touchant a l'intellectuel, au moral, a I'affectifest a I'ensemble du champ
social qu’elle fait référence.

Quel idéal religieux ?

Aussi paradoxal que cela puisse paraitre, c'est e religion qui couronne
le systeme positiviste. En effet, seule une refigimsséde assez de force
unificatrice pour rassembler les hommes autour @l'visée commune uni-
verselle et pour harmoniser en chacun d’eux le @elarraison. Le probléeme
de Comte est de proposer un modéle qui tienne empa fois de l'usure
irréversible des modéles théologiques traditioneéldu non moins inélucta-
ble progrés des sciences. Quel modéle religieuxesw proposer qui évite
les débordements théologiques anciens et qui rédsetiensemble de
I'humanité dans un idéal commun ?

Pour Comte, la croyance en une divinité, une ouipie) n'est en rien
nécessaire a l'existence d’une religion. Il convida dissocier la nouvelle
religion des croyances surnaturelles traditionsellefaut, de plus, proposer
un nouvel objet de foi qui permette a tous les heswde s’y retrouver et de
s’y reconnaitre. La science étant universelle pughp s’adresse a la faculté
de raisonner qui se trouve, au moins en puissamciut étre humain, c’en
est fini des dieux qui parlent seulement & « quesdgélus » par la voix de
prophétes privilégiés, excluant implicitement tdes autres de leur grace
sélective.
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Pour Comte, I'étude du passé, comme d'ailleureaddls diverses civili-
sations, nous enseigne gu'il existe un étre réehda fois nous dépasse et
nous habite intégralement, nous englobe et noustiboem dans ce que nous
avons de meilleur. Cet étre n'est autre que I'Hut@aMais comment enten-
dre cette derniere sans risquer d’en faire une elt®ientité abstraite agis-
sante qui nous raménerait au stade métaphysiquerfmeént se représenter
I'objet de cet humanisme radical qui constitue ednma temps celui de la
nouvelle religion que propose Auguste Comte ? @asduhait de Comte,
c’est de voir s’édifier, au-dela de la famille, dan, de I'ethnie, de la nation,
de I'Europe méme, la société enfin fraternelle oiestles hommes réunis
dans un méme culte unitaire qui les mettra a I'ales dissensions et des
guerres fratricides.

Congue dans les ceuvres tant matérielles que ghiesuqui survivent aux
individus passagers ainsi qu'aux civilisations taussi fragiles, 'Humanité
comprend toutes les créations constituant la satilon globale humaine, y
compris celles du passé que I'on croit trop vitpasées. C'est en ce sens
gu’il faut comprendre la célébre formule suivarguelle ce sont « les morts
qui gouvernent les vivants ». C’est la successasgknérations qui nous ont
précédés qui, a travers la diversité de son héestar préparé et modelé
I'existence dans laquelle nous nous coulons plusnoins consciemment.
Que nous le voulions ou non, c’est encore cette endomanité qui poursui-
vra son ceuvre apres la mort des individus passagelss cultures éphéme-
res.

L'Humanité pour laquelle il faudra promouvoir unuveau culte n’est ni
transcendante, ni insaisissable, c'est I'objet @alip, concret a travers ses
ceuvres, de la religion positive. Pour le fondatwrpositivisme, ce nouvel
objet de culte possede un double avantage par ra@mo modeéles religieux
traditionnels, que ceux-ci se présentent sous ri@mgomonothéiste ou poly-
théiste, voire fétichiste.

D’abord, contrairement aux dieux des anciennesarross, dieux cachés,
insaisissables, a la limite incompréhensiblesoigon d’Humanité renvoie a
des ceuvres réelles, c’'est-a-dire a des créatiamy&tes, palpables ou a des
modeles théoriques compréhensibles. Certes, I'ageta vénération reli-
gieuse positiviste n'est pas tel ou tel individutjgalier, telle ou telle civili-
sation singuliere, mais bien ce que l'individu au divilisation produit
d’humain, c’est-a-dire valant pour tous les homni@sréel n'est autre que
I'humanité universelle et durable qui traverseclmps et I'espace grace a ses
ceuvres incarnées dans I'histoire. Reconnaitre I'&hité a ses ceuvres pal-
pables est un fait pour les historiens comme pesipréhistoriens, rappelait
Alain, grand lecteur de Comte.
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La notion d’Humanité est moins abstraite en faie des «idées » de
'ancienne métaphysique et surtout plus proche a@igs mue les dieux du
polythéisme ou le « Dieu caché » des monothéismes®flit.

Ensuite, cette notion a le mérite de poser, au detclivages culturels,
ethniques, langagiers, un idéal fédérateur unitef@e méme que nous
sommes gouvernés, tous autant que nous sommd¥)grdage du passeé, en
suivant la nouvelle religion positive, nous avoesdance a ouvrir cette in-
fluence vers une conception humaine toujours plagie. La visée huma-
niste de la religion positive, en tendant a I'uméed, en englobant méme les
ceuvres des états anciens de I'humanité, tend aerdié&itimes les guerres
du passé, les clivages ethniques, les conflitdigoéis. Au bout de I'histoire
se trouve l'unité de l'espéce humaine dans sa Gtébd a religion de
I'Humanité possede alors, aux yeux de Comte, I'imseeavantage de réuni-
fier les hommes quant a I'essentiel de ce qui testitue, leur pouvoir créa-
teur, et de leur donner, comme le catholicismeantemps, mais en faisant
I’économie de la transcendance, le sentiment did@pia & un univers intel-
lectuel, moral, affectif commun, malgré les diffiéces historiques ou géo-
graphiques accidentelles.

Pour Comte, l'idée d’'Humanité parait donc mieux é@ma d’englober
tous les hommes dans cette société universellé appelle de ses veeux. Si
les hommes restent encore aujourd’hui séparésgsacahvictions théologi-
ques parcellaires, la religion de 'Humanité dei$ lconduire & comprendre
gu’ils ont tous en commun les mémes doutes, lesaréangoisses, les mé-
mes terreurs et les mémes espoirs face aux inctsitde la vie. L’humanité
cultuelle n’est donc pas ici la somme quantitatieetous les hommes, mais
celle de leurs ceuvres majeures. Aussi bien sedrbelle dans les langues,
les bibliothéques, les musées, les monuments, féatiens techniques,
scientifiques, dans les contes et récits, les nsythee., autrement dit dans
'ensemble des travaux concrets des hommes dorgt tnouvons encore les
traces et grace auxquels nous devenons nous-mé&medris par I'éducation.
Le feu et la roue, dont on a pourtant oublié legmteurs, en font partie, tout
comme d’ailleurs les créations religieuses du paS&st cette humanité-la
que Comte appelle le « Grand-Etre ». C’est ellenggiite notre vénération.

Un culte nouveau

Mais, pour qui veut constituer une nouvelle religidéfinir I'objet de culte
ne saurait suffire. Le risque est de voir ce nowbget de vénération se trans-
former en vague idéal métaphysique ou en divindgef. De plus, 'examen
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de I'étymologie et de l'histoire a montré a Augu§temte qu’une religion

qui prétend ne pas en rester au voeu pieux, maes dgenrelier efficacement
les hommes entre eux doit se doter d’instancefpes, de rituels et de rites
ou chacun puisse trouver des appuis solides. Resehommes, régler les
meceurs et relire les textes sont indissociablesnditton de préciser quelles
pratiques concretes permettent d’en réaliser l& mwsplace.

Pour que la religion positive trouve un écho dansdeur des hommes, il
reste donc a définir un certain nombre de compatdsns’apparentant a des
rituels rendant son efficacité possible. Tellelasbnction du culte : toucher
a la fois I'esprit et les sentiments de telle sqie les hommes agissent de
maniére réglée vers plus de philanthropie.

Afin de tendre vers l'universel humain, Comte prepaue ce culte céle-
bre I'ensemble des ancétres dont les ceuvres swendes le patrimoine
commun de I'’humanité, mais aussi les ceuvres el@awas. Impossible ici
d’évoquer dans le détail les diverses pratiquehatées par Comte pour
établir sa religion sur des bases solides. Résuewngielques exemples. Un
simple apercu sera plus éclairant qu'une énumératierminable.

SaBibliothéque positivisfe base fondatrice de toute culture véritable, ne
propose pas moins de cent-cinquante volumes, slasséant les disciplines,
qui vont de llliade a la Bible et auCoran en passant paca Politique
d’Aristote ou I'Arithmétiquede Condorcet, sans oublier Idille et une nuits
etle Théatrecomplet de MoliéreLe cultuel rejoint le culturel pour former ce
que l'on pourrait appeler la bibliotheque de I'héten homme du dix-
neuvieme siecle selon Auguste Comte. Ces lectuaéenty pour tous, les
prolétaires comme les futurs savants chargés dacerdoce » politique et
industriel. Le culte n'est plus la priére répétémis la culture personnelle,
envisagée comme devoir moral.

Son Calendrier positivist® qui comprend treize mois ayant chacun sa
spécialité (poésie, science ancienne, philosopludemme, industrie, politi-
que, etc.), vise a honorer les grands hommes denbhité parmi lesquels il
compte, aussi paradoxal que cela puisse paraijerdthui, Moise, Confu-
cius, Mahomet, Saint Paul, Bouddha, mais aussi &ipaare, Hippocrate,
Galilée, Mozart, Newton, Aristophane, etc.

Il va jusqu’a rédiger urCatéchisme positivistqui se présente sous la
forme rituelle de questions-réponses et qui vigelaircir les points obscurs
touchant la métaphysique. Un savant, sorte de gpa@tle de I'humanité,
répond aux questions de «la femme » et dévoilénia fondement de sa
doctrine sociale : « Déja, je sens que I'éducatioit surtout disposer a vivre
pour autrui, afin de revivre en autrui par autwn,étre spontanément enclin a
vivre pour soi et en soi’»
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Surtout, il percoit I'une des principales diffictdt de son systeme. Si les
hommes se maintiennent si facilement dans le fiétieh ou les formes de
croyances archaiques, c'est parce que l'ignoraggamaintient éloignés du
savoir positif. Pour que le véritable culte de édigion nouvelle, qui n'est
autre que celui du savoir, s'installe enfin de raemirréversible, il faut poser
'urgence de sa transmission a tous les étres manaans exception. Le
positivisme passe nécessairement par I'éducatiorerselle. 1l faut que tous,
hommes et femmes, prolétaires, industriels et t®ems politiques soient
éclairés par les sciences. Il est inutile d’attendies changements de menta-
lité radicaux si les hommes restent enfermés dassdperstitions d’un autre
age. La conséquence suit d’elle-méme : il faut rera science accessible a
tous.

Ceci implique, du c6té des savants, un devoir dgavisation, travail dif-
ficile, certes, mais nécessaire si on ne veut pasles sciences réservées a
quelques initiés ; du coté des politiques, le deddrganiser un systeme
d’éducation pour tous qui permette d'instituer lEses du savoir. Certes,
Comte laisse une grande part de I'éducation a le,nmais celle-ci, loin de
se contenter d’une éducation affective et moratersaire, se doit d’étre elle-
méme cultivée. Il faut souligner I'importance quen@e accorde tout au long
de son ceuvre & la question éducative. Outre lés éler jeunesseLe Dis-
cours sur I'ensemble doositivismeg(1848), LeCatéchisme positiviste852)
et le tome IV duSystéme de politique positig&B54), ou il est souvent ques-
tion d'éducation populaire, Comte projetait d'éern Traité d’éducation
positive promis a plusieurs reprises et qu'il n'a paseetemps de rédiger.

On oublie parfois que I®iscours sur I'esprit positifn’est lui-méme
gu'une sorte de préambule awaité philosophique d’astronomie populaire
qui examine « I'importance mentale, sociale et ieosade la vulgarisation
des sciences. Outre le cours d'astronomie, effectent professé en public
(de 1830 a 1851) et qui visait a aider ses auditdarla mairie du troisieme
arrondissement de Paris a passer de « I'astrolafi€astrologie pour attein-
dre enfin I'astronomie, Comte a enseigné de 184B3%B1 un cours sur
« I'histoire générale de I'humanité » dans uneesdll Palais-Royal. Donner
a chacun les bases solides du savoir, c’est conenefiostituer I’humanité
pour tous. Si Comte reste politiquement élitisteganserve toujours deux
ennemis dans sa ligne de mire, comme deux obstad&aux a 'avénement
de cette Humanité a laquelle il aspire: l'obsctisame d'un coOté,
I'ésotérisme de l'autre, ces deux maniéres compiéares de maintenir les
hommes dans I'enfance et la dépendance. On compnéuk que les fon-
dateurs de I'école républicaine en France aienewuAuguste Comte une
sorte de pére fondateur. Il est sans aucun dowsitpe, avec Condorcet,
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celui qui a insisté avec le plus de force sur fgrachement qu'il est urgent
de faire entre culture et humanité. Poser les bdiseg religion qui propose
un culte humaniste radical reste le plus sir majercultiver le sentiment
d’appartenance a I'humanité. La raison humaineadfiyme dans sa puis-
sance universelle, mais aussi dans sa prudencévigta Le culte de

'’Humanité invite & mieux comprendre la continuiti&torique et la marche
du temps. Il fournit aussi un moyen de poursuieteau besoin de servir la
marche progressive des sciences. Enfin, ce cultegted’intégrer les jeunes
a une vie sociale élargie.

Conclusion

Dans son enthousiasme a fonder une nouvelle ppidscet un nouveau
culte qui concilie enfin science et religion, satmite Comte a-t-il parfois
dépassé les strictes limites du positivisme commenanqueront pas de le
souligner nombre de ses correspondants et de siss lhrast toujours in-
quiétant de finir par se prendre pour le grandrpr@tune religion nouvelle.
Les grands hommes ont leurs faiblesses et il fastie d’ironiser.

A tout le moins, la pensée d’Auguste Comte est-pHssionnante au-
jourd’hui encore, précisément en nos temps de it@méligieux renaissants,
dans son effort pour faire se tenir ensemble litae progres des sciences,
dont il est un témoin privilégié a I'Ecole polytetifue, et un acteur direct
par ses propres recherches, progrés qui porte nmeeodéfinitive aux an-
ciennes certitudes absolues de la théologie, mdemoins nécessaire besoin
de croyances communes qui se trouve a la racimeutie cohésion sociale. A
'échelle du monde globalisé dont on nous rebat willes, la
« philanthropie » n’est encore possible que si«neligion » de 'Humanité
permet a chague homme de se retrouver dans uriéaciiverselle possi-
ble. L'universel humain n'est pas la somme desi@darismes. C'en est
méme tout le contraire.

En proposant la religion de 'Humanité comme modidecohésion so-
ciale élargie, Comte évite le pieége du scientism®m lui adresse si sou-
vent : ce n'est pas la science qui est objet diecmais 'humanité entendue
comme Grand-Etre. La science n’est qu'un outil,npad’autres, qui doit
permettre aux hommes de s’accepter et de vivrendrieedans un monde ou
la philanthropie devrait constituer la valeur fomdmtale. Religion sans
dieux certes, sans péchés aussi, mais ou I'homim& kesméme sa propre
fin et sa propre limite.

Pour ce faire, ce sont toutes les grandes ceuveefialames qu'il con-
vient d’apprendre a admirer, a aimer ; c’est d&eligril faut s'imprégner si
on veut devenir un homme, y compris les ceuvreoguimarqué les étapes
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antérieures de I'histoire. On ne devient un homeiemgrendant un culte a ce
gue les hommes ont produit de plus universel, -@edire de plus grand.

Il est possible de sourire aujourd’hui de cetteeprise idéale proposée a
laube du XD siecle par un professeur de mathématique. Il asilef
d'ironiser sur bien des points de détail de |la doetde Comte : sa vision de
la femme reste empreinte d’archaisme, sa conceptlitique témoigne d’'un
sens aigu de la hiérarchie, son libéralisme appaigque de déboucher sur
une dictature technocratique, la caste sacerdptaiait fragile dans son re-
crutement. Surtout, il reste vrai qu'une religiom se décréte pas aussi faci-
lement que le voudrait Comte ; elle ne saurait gdser aux esprits et aux
coeurs comme une loi politique ou un décret. Avans’@nposer a la morale,
elle doit toucher les cceurs.

En ce sens, si Auguste Comte a sans aucun dolteriné bien des in-
tellectuels humanistes tout au long des XBX XX° siécles, y compris a
I'étrangef, sa doctrine, anti-démagogique au possible, avérqeu d’écho
aupres des masses. Il n'empéche qu'il a eu le geurd’aucuns diront
l'inconsciente témérité, de tenter de proposer aiternative « religieuse »
universelle autre que théologique a une crisel@tielelle qui nous menace
directement aujourd’hui. A tout prendre, comme gt Stefan Zweig a
propos d’Erasme, un autre humaniste défenseur daixaet de la concorde
entre les hommes : « lls seront toujours nécessagax qui indiquent aux
peuples ce qui les rapproche par-dela ce qui kisediet qui renouvellent
dans le coeur des hommes la croyance en une pltes tamanité. Aucun
doute n’est permis, Auguste Comte est de ceux-la.

(Euvres d’Auguste Comte

Ecrits de jeuness¢extes établis et présentés par Paulo E. de BeDatoei-
ro et Pierre Arnaud, Paris, Mouton, 1970.

Lettresd’Auguste Comte a M. Valat, Professeur de mathémues (1815-
1844),Paris, Dunod, 1870.

Plan des travaux scientifiques nécessaires pourgaauser la sociétépré-
sentation et notes par Angéle Kremer-Marietti, §akiubier-Montaigne,
1970.

Opuscules de philosophie sociél819-1826) Paris, Ernest Leroux, 1883.
Cours de philosophie positiy@830-1842), Paris, Hermann, présentation et
notes par Michel Serres, Francois Dagognet et Alabceur, 2 tomes,

1975.

Discours sur I'esprit positi{1844), Paris, Vrin, 1990 (préface, éditée sépa-
rément, duTraité philosophique d’astronomie populair&postolat posi-
tiviste, Paris / Rio / Londres, 1893).



Science et religion chez Auguste Comte 119

Discours (préliminaire) sur I'ensemble du positivis Paris, Société positi-
viste internationale, 1907.

Catéchisme positivist€1852), Paris, Garnier-Flammarion, introduction de
Pierre Arnauld, 1966.

Systéme de politique positive ou Traité de socielatstituant la religion de
'humanité (1851-1854), ParisLibrairie scientifique-industrielle de L.
Mathias, 4 tomes, 1928. Le tome | comprendiscours (préliminaire)
sur I'ensemble du positivismke tome 1V leOpuscules de jeunesdent
le Plan (prospectus) des travaux scientifiques p@arganiser la société
(1822)et lesConsidérations philosophiques sur les sciencéssetavants
(1825)

Correspondance inéditéaris, Au siege de la Société positiviste, 4 nas,
1901

Bibliographie sommaire

ALAIN (1937),Idées. Introduction a la philosophiBaris, Hartmann.
ARBOUSSEBASTIDE Paul (1957),La Doctrine de I'éducation universelle
dans laphilosophie d’Auguste Comtéome premier De I'amour a la

foi ; tome secondDe la foi al'amour, Paris, PUF.

ARNAUD Pierre (1965)Politique d’Auguste Comtéaris, Armand Colin.

ARON Raymond (1967)Les Etapes de la pensée sociologjdRaris, Galli-
mard.

AUDIFFRENT Georges (1896),.e Positivisme et la science contemporaine
Paris, Ritti.

BACHELARD Gaston (1938)La Formation de l'esprit scientifiqueParis,
Vrin.

BouTroux Emile (1908) Science et religiorParis, Flammarion.

BREHIER Emile (1986),Histoire de la philosophievolume llI, chap. XV,
Paris, PUF, coll. « Quadrige ».

CANTECOR G., Comte Paris, Mellottée, sans date.

DENIS Henri (1966) Histoire de la pensée économiqiaris, PUF

DucassePierre (1939)Méthode et intuition chez Comt&lcan.

DUGAS Léon (1909)Le Probleme de I'éducation. Essai de solution par |
critique des doctrines pédagogiqu€aris, Alcan.

DURKHEIM Emile, L’Evolution pédagogique en FrancRaris, PUF, 1969.

FERREOL Gilles (sous la direction de) (1994jjstoire de la sociologie. Les
grands classique®aris, A. Colin,.

GOUHIER Henri (1931)) a Vie d’Auguste Comté®aris, Gallimard.

GOUHIER Henri (1933, 1936, 1941)a Jeunesse d’Auguste Comte et la for-
mation du positivisme3 volumes, Paris, Vrin.



12C Bernard Jolibert

GRANGE Juliette (textes choisis et présentés par) (192@)tique d’Auguste
Comte Paris, Payot.

GRATELOUP Léon-Louis (1985), « Comte ou l'institution de uimanité »,in
Les Philosophes de Platon a SartParis, Hachette.

HiPPEAU Célestin (1990)L'Instruction publique en France pendant la Ré-
volution,Paris, Klincksieck.

HUBERT René (1949)Histoire de la pédagogjélaris, PUF.

JOLIBERT Bernard (2004),Auguste Comte, I'éducation positiv®aris,
L’Harmattan.

KREMER-MARIETTI Angéle (1980),Le Projet anthropologique d’Auguste
Comte Paris, SEDES.

KREMER-MARIETTI Angele (1982)| e PositivismeParis, PUF.

KREMER-MARIETTI Angele (textes choisis et présentés par) (19%@yuste
Comte, la science socialBaris, Gallimard.

LEVY-BRUHL Lucien (1900)La Philosophie d’Auguste Comtearis, Alcan.

LITTRE Emile (1863),Auguste Comte et la philosophie positiRaris, Ha-
chette.

MACHEREY Pierre (1989)Comte, la philosophie et les sciencearis, PUF.

MiLL John Stuart (1868Auguste Comte et le positivisniead. Clémenceau,
Paris, Alcan.

MUGLIONI Jacques (1985), « L'idée d'éducation universelezc Auguste
Comte »in Revue philosophiqu@©°4, p. 519.

MUGLIONI Jacques (1986), « L’actualité d’Auguste Comte»Auguste
Comte, qui étes-vous Ra Manufacture, Paris.

SIMON Pierre-Jean (1991hlistoire de la sociologi®aris, PUF.

TONNIES Ferdinand (1977)Communauté et société, catégories fondamenta-
les de la sociologie purdraductionfrancaise, Paris, Retz'{#d. en lan-
gue allemande : 1887).

Notes

1. En une trentaine d’années correspondant a regse de I'auteur du positivisme,
on assiste aux découvertes fondamentales d’Aragagef; Lamarck, Laplace, Bichat,
Volta, Gauss, Ampére, Gay-Lusssac, Cauchy, ChamppDalton, Fresnel, Laennec,
Faraday, Carnot, Ohm, Oersted, etc. A aucune #yogue peut-étre, les sciences,
tous domaines confondus, ne semblent avoir progessc autant de force.

2. Auguste ComteSysteme de politique positiv@arilian-Goeury et Dalmont, 1895,
édition conforme a celle de 1854, volume 1V, pp? S§g.

3.1dem pp. 403 sqgq.

4. Auguste ComteCatéchisme positivist®aris, Garnier-Flammarion, 1966, p. 225.
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5. Paul Arbousse-Bastidea Doctrine de I'éducation universelle dans la pkibphie
d’Auguste ComtePUF, Paris, 1957, volume 1, premiére partie.

6. Rappelons que la devise du Brésil reste cellpate du positivisme, « Ordre et
progres », et que le temple de Rio de Janeiro pate devise : « 'amour pour prin-
cipe, I'ordre pour base, le progrés pour but ».

7. Stefan ZweigErasme Grasset, Paris, 1935, pp. 242-243.



