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La satire de la th ologie dans I'ceuvre d’Erasme :
[’Eloge de la Folie (1511)

MIREILLE HABERT

MA TRE DE CONF RENCES
UNIVERSIT DELAR UNION
CRLHOI

Les premi res ann es du XVI°si cle en Europe sont celles de I'essor du
mouvement humaniste. C'est dans ce contexte que surgit la satire de la th ologie
sp culative par le moine flamand Erasme (1469-15306), dont l'influence vase r v ler
consid rable tout au long du si cle.

Chacun admire alors dans Erasme sa prodigieuse activit , sa vaste science,
sa doctrine  vang lique et son go t pour la langue classique. Bien vu la cour de
Rome, sollicit par les princes, adul par les humanistes, Erasme en impose au
r formateur de Wittemberg autant qu'aux th ologiens de Louvain ou de Cologne.
Ces derniers r sistent cependant aux pr tentions des humanistes ; mais il leur
arrive rarement de nommer Erasme dans leurs crits, tant il est de bon ton d'admi-
rer cet rudit qui contribue alors de toute son influence la Renaissance des lettres
antiques.

Nous nous proposons de replacer bri vement la critique rasmienne de la
th ologie catholique dans son contexte historique, avant de nous pencher sur
quelques exemples frappants pris dans I’Eloge de la Folie, de facon prendre la
mesure de la dimension militante de 'ceuvre.

La satire rasmienne a-t-elle t seulement 'occasion d’une vive contes-
tation des pratiques de I'Eglise ou «le prologue de la grande trag die th ologique
du XVI°si cle ?»".

VICTOIRES ET D FAITES DE LA TH OLOGIE SP CULATIVE
Les principes de la th ologie chr tienne

Depuis les premiers si cles, I' glise catholique d finit comme le fondement

de sa doctrine, « ce qu'elle croit, enseigne et confesse » sous l'autorit du canon des
critures et de la tradition apostolique. Ce qui distingue la « vraie foi catholique »
est qu'elle prend son origine dans l'autorit surnaturelle de la R v lation et qu'il n'y

! Lexpression est de Gaston Feug re, Erasme, tude sur sa vie et ses ouvrages, Paris : Hachette,

1874, p. 341.
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a pour elle qu'une seule foi, affirm e au cours des si cles par un consensus
catholique inchangeable.

La foi en la parole de Dieu ne dispense pas de chercher ce qu'une telle
parole enseigne au sujet de ce que Dieu est. Une exploration rationnelle de la foi
est non seulement possible, mais encore rigoureusement admise par la tradition de
I' glise. D s les premiers si cles de I' re chr tienne se d veloppent plusieurs
m thodes permettant  l'esprit humain d'approfondir la connaissance de Dieu.
Saint Augustin, venu de la philosophie paenne lav rit chr tienne, s'efforce de
p n trer par le raisonnement sp culatif le myst re de la Trinit dans son trait De
la Trinit (1, livre VI, chapitre VI, 12). Il cite Isa e : «Si vous ne croyez pas, vous ne
comprendrez pas »>. Augustin all gue galement l'exhortation tir e de la premi re

ptre de Pierre (3, 15): «Sanctifiez dans vos cceurs le Seigneur J sus Christ,
toujours pr ts la d fense contre quiconque vous demande raison de I'esp rance
qui est en vous ».

Ainsi, contrairement la th ologie dite «n gative », qui affirme que Dieu est
inconnaissable en raison de la faiblesse de l'intelligence humaine, la th ologie dite
« positive » ou «affirmative » accepte, pour parler de Dieu, la m thode de I'analogie.
Faute de pouvoir savoir ce que Dieu est, nous pouvons parler de lui  partir du
monde, en des termes qui renvoient d'autres r alit s. Mais il importe de re-
conna tre la part in vitable d'anthropomorphisme qui entache les termes du langa-
ge ordinaire. Le quatri me concile du Latran (1215) le souligne en termes parti-
culi rement nets : « Entre le Cr ateur et la cr ature, on ne peut marquer tellement
de ressemblance que la dissemblance entre eux ne soit plus grande encore »’.

Fides quaerens intellectum

Les XII° et XIII°si cles sont le moment d’'un changement intellectuel
essentiel dans le d veloppement de la doctrine chr tienne: en raison de la
n cessit de d fendre la foi contre I'h r sie et contre les autres religions, juive et
musulmane en particulier, les th ologiens se donnent pour t che de clarifier la
doctrine pour ceux qui sont l'int rieur, et de la consolider contre leurs adver-
saires. Pierre Ab lard, Hugues et Richard de Saint-Victor, et de fagon g n rale, la
plupart des th ologiens des XII° et XIII°si cles, sont anim s du d sir de rendre
plus intelligible le message de la R v lation et de prouver que Dieu est bien ce que
la foi chr tienne confesse de lui. C’est de cette recherche que rend compte la

* «Si non credideris, non intellegeris ». Cette citation qu'utilise saint Augustin pour montrer que

«la foi cherche, l'intelligence trouve » est emprunt e la version la plus ancienne de la Vulgate.
La formule d'Tsa e, 7, 9 est diff rente dans la version ordinaire de la Vulgate : «Si non credideris,
non permanebitis », « Si vOus ne Croyez pas, vous ne pers v rerez pas ».

Deuxi me d cr tale, «La fausse doctrine de Joachim de Flore », « La Trinit », dans Conciliorum
oecumenicorum decreta, B le, 1962.
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formule d’Anselme, reprise et r p t e pour voquer l'effort des th ologiens de son
si cle, «fides quaerens intellectum », «la foi cherchant lintelligence», la foi
cherchant  comprendre. La d monstration anselmienne selon laquelle Dieu est
«ce dont rien de plus grand ne peut tre pens », connue sous le nom de « preuve
ontologique », est accept e d s le XII°si cle. Parmi les v rit s accessibles la raison
humaines, consid r es comme les « pr ambules de la foi» se trouvent I'id e de la
grandeur, de la bont , de la toute-puissance de Dieu, celle de la cr ation du monde
et de 'homme, et la n cessit pour la cr ature de rendre Dieu ses bienfaits en
l'aimant etenle v n rant.

Un certain nombre de th ologiens m di vaux semblent avoir t sur le
point d’envisager la possibilit d’une connaissance naturelle d’autres myst res du
dogme chr tien, par exemple, dans le cas de Richard de Saint-Victor, du dogme de
la Trinit : sur le principe du « bonum diffusum sui », Dieu cr ateur du monde est
dit pouvoir se propager I'infini, et donc aussi bien se concevoir en plusieurs
hypostases. Anselme de Cantorb ry s'emploie de son ¢ t , dans son trait intitul
Cur Deus Homo, prouver rationnellement la double nature du Christ, en
s'appuyant sur les doctrines du p ch et de la r demption et en mettant provi-
soirement entre parenth ses, remoto Christo, le fait historique du christianisme
ainsi que l'autorit des P resdel glise.

Dans les deux Sommes (1257, 1275), Thomas d’Aquin d clare possible de
proc der par raisons d monstratives pour confondre I'adversaire « sur tout ce que
la raison peut conna tre de Dieu ». Mais il avoue qu’au sujet des v rit s tir es de
l'autorit del’ criture, si certaines raisons vraisemblables peuvent tre avanc es, ce
sera «plus pour exercer et tranquilliser les fid les que pour confondre les
adversaires [...] car l'insuffisance m me des raisons les confirmerait plut t dans
leur erreur, leur faisant penser que c’est pour de si faibles raisons que nous don-
nons notre consentement la v rit de foi»". Lorsqu'en 1257 il met au jour la
Summa ad Gentiles, la Somme contre les Gentils, dont le but est de r pondre aux
objections des infid les en montrant en quoi les v rit s de foi sont accessibles la
raison naturelle, il prend soin de n'utiliser que la seule autorit de I' criture
(livre IV).

Ces diff rents types de raisonnement, aussi convaincus soient-ils, trouvent
souvent leurs limites dans le caract re anthropomorphique des preuves, tout
comme dans la trop grande vidence du raisonnement a posteriori.

En Espagne, surtout en Catalogne, des controverses publiques sont organi-
s es par le double pouvoir spirituel et temporel, celui de I'Inquisition et celui des
rois d’Aragon et de Majorque, entre les chr tiens, les juifs et les musulmans. Ces
controverses sont surtout philosophiques, les preuves rationnelles constituant la

© Ibid.
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seule base possible de discussion, puisque les arguments scripturaires diff rent
selon les religions. Cependant ces disputes, qui devraient tre des question-
nements sur la v rit , se refusent en r alit  'ouverture au monde des autres et
s'ach vent souvent par des pers cutions. Certes, il existe des ouvrages, tel le Livre
du Gentil et des trois Sages, de Raymond Lulle, r dig  Majorque aux alentours de
1270, qui ont pour objectif de s’adresser tous, et en particulier aux la cs qui ne
connaissent pas la philosophie ni la th ologie. La forme adopt e est alors celle du
dialogue entre quatre interlocuteurs, un paen, un juif, un chr tien et un musul-
man, anim s du respect de l'autre et de l'esprit de charit . « L'exposition syst -
matique des trois religions, un plan d’ galit dans le dialogue, fait de cet ouvrage
un manifeste de 'art du dialogue en tant que pol mique respectueuse »’.

Quoi qu'il en soit, partir de 1320 environ, la tradition anselmienne de «la
foien qu te de l'intelligence » tend  tre abandonn e, en m me temps que I'effort
pour trouver une union entre le cr et le divin, «qui avait t , travers des appro-
ches diff rentes, I'ambition des augustiniens comme des thomistes »°. Proclamant
la toute-puissance et la libert absolue de Dieu, les docteurs franciscains, d’abord
Duns Scot (1268-1308) puis Guillaume d’Ockham (vers 1300-1350) rejettent la
raison des affaires de la foi. A leurs yeux, le processus de la connaissance n’implique
pas I'existence de 'objet connu ; le raisonnement abstrait ne peut aboutir tout au
plus qu’ des probabilit s. La preuve ne concerne que ce que 'on peut assurer par
l'exp rience, aussi la croyance doit-elle abandonner sur-le-champ la discussion et
laisser la place libre la foi.

Les th ologiens ne cesseront plus de s parer le «chemin suspect», qui
voudrait aller de la raison vers la foi, du «chemin droit», qui laisse la foi «se
d ployer dans ses raisons secondes dont elle n’a nul besoin pour tre une foi
certaine ». Aux environs de 1400, la campagne men e par Jean Gerson contre le
lullisme s’inscrit contre I'emploi d’'une m thode rationnelle qui, utilisant des
«raisons n cessaires » trop ambitieuses, viserait une synth se universelle du savoir
en oubliant le caract re transcendant de la R v lation.

Dominique de Courcelles, introduction au Livre du gentil et des trois sages, Cahors :  ditions de
L' clat, 1992.

Voir laroslav Pelikan, La tradition chr tienne, Histoire du d veloppement de la doctrine, traduit
de l'anglais par Pierre Rosch, Paris : Puf, 1994, T. III, Croissance de la th ologie m di vale, «La
seule vraie foi », p. 276.

Anselme de Cantorb ry, Epistola de Incarnatione verbi, Pourquoi un Dieu-homme, traduit du
latin par Michel Corbin, Paris : Cerf, 1988, ch. 1, p. 301.
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LA CRITIQUE RASMIENNE

L’Eloge de la folie

Compos  cheval par son auteur, sur le trajet de Rome  Londres, L’Eloge
de la Folie arrive  point, en 1509, pour d noncer les vices du temps. rasme y fait
parler la d esse de la Folie, qui commence en pronongant un savant loge imit de
l'auteur satirique grec Lucien, r cemment traduit en latin par rasme et Thomas
More.

Apr s la satire des princes et de tous ceux qui aspirent  une vaine gloire, la
Folie aborde le d licat domaine de ceux qui repr sentent aupr s des fid les
l'autorit de la religion chr tienne : moines, clercs, th ologiens, elle s'ing nie
reproduire, jusque dans les plus petits d tails, leur langage pour mieux le tourner
end rision. Cest ainsi que le chapitre LIII s’en prend vivement I'orgueil dont font

preuve les th ologiens lorsqu'ils appliquent le raisonnement aux objets de foi.

Praeterea dum arcana mysteria suo
explicant — arbitratu, qua  ratione
conditus ac digestus sit mundus. Per
quos canales labes illa peccati in
posteritatem  deriuata sit:  quibus
modis, qua mensura, quaniulo
tempore in Virginis utero sit absolutus
Christus.  Num quod instans in
generatione diuina? Num plures in
Christo  filiationes? Num  possibilis
propositio, Pater Deus odit filium?
Num  Deus  potuerit  suppositare
mulierem, num  Diabolum, num
asinum, num  cucurbitam, num
silicem?  Tum quemadmodum
cucurbita fuerit concionatura, editura
miracula, figenda cruci? Num post
resurrectionem edere aut bibere fas sit
Sfuturum, iam nunc famem sitimque
praecauentes.

IIs expliquent  leur mani re les
arcanes des myst res, comment le
monde a t cr et distribu ; par
quels canaux la tache du p ch s'est
pandue sur la post rit d'Adam ; par
quels moyens, dans quelle mesure, et
quel instant le Christa t achev dans
le sein de la Vierge. S'il y a eu un
instant pr cis dans la g n ration
divine ; s'il y a eu plusieurs filiations
dans le Christ; si 'on peut soutenir
cette proposition que Dieu le P re hait
son Fils ; si Dieu aurait pu venir sous la
forme d'une femme, d'un diable, d'un
ne, d'une citrouille ou d'un caillou ; si
la citrouille aurait pr ch , fait des
miracles, t crucifi e.

Les hommes, apr s la r surrection,
pourront-ils manger et boire? Nos
gens se pr munissent par avance, on le
voit, contre la faim et la soif.

8

loge de la Folie, 111, « Il vaudrait mieux, sans doute, passer sous silence les Th ologiens. »
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Sunt  innumerabiles  leptoleschiai,
leuius esse crimen, bomines mille
iugulare, quam semel in die Dominico
calceum pauperi consuere.

Innombrables sont leurs subtiles
niaiseries. Le p ch , disent-ils, est
moindre de massacrer mille hommes
que de coudre le soulier d'un pauvre le

dimanche.

Lincongruit du discours th ologique se trouve ainsi pr sent e de facon
pittoresque, travers les arguties que sont suppos s utiliser certains clercs dans
leur d sir d’approfondissement des myst res. Comment imaginer la divinit venant
au monde sous la forme d'une citrouille sans offenser Dieu? Comment se
pr occuper de la R surrection sous I'angle des satisfactions du corps, par le manger
et le boire, sans passer ¢ t de I'essentiel ? Le ridicule est d s lors jet sur 'Eglise
toute enti re, travers la d nonciation de ces discours, si fortement entach s
d’anthropomorphisme qu'on a du mal  les croire utilis s de facon r guli re pour

instruire les fid les.

loge de la Folie, LIII

lam bhas subtilissimas  subtilitates
subtiliores  etiam  reddunt  tot
scholasticorum — uiae, ut citius e

labyrinthis temet explices, quam ex

inuolucris  Realium,  Nominalium,
Thomistarum, Albertistarum,
Occanistarum, Scotistarum, et

nondum omneis dixi, sed praecipuas
dumtaxat. In quibus omnibus tantum
est eruditionis, tantum difficultatis, ut
existimem ipsis Apostolis alio spiritu
opus fore, si cogantur bisce de rebus
cum hoc nouo Theologorum genere
conserere manis.

Des subtilit s plus subtiles encore
encombrent les voies o  vous
conduisent les innombrables
scolastiques. Le trac d'un labyrinthe
est moins compliqu que les tortueux
d tours des r alistes, nominalistes,
thomistes, albertistes, occamistes,
scotistes, et tant d' coles dont je ne
nomme que les principales. Leur
rudition  toutes est si compliqu e
que les Ap tres eux-m mes auraient
besoin de recevoir un autre Saint-Esprit
pour disputer de tels sujets avec ces
th ologiens d'un nouveau genre.

La scolastique n'a pas, au d but du XVI®si cle, d'adversaire plus d cid

qu'Erasme. Innombrables sont les passages o le savant humaniste revient, sous
une forme ou sous une autre, sur l'inutilit de la culture scolastique et sur la
n cessit de fr quenter l'antiquit classique. Son opposition aux scolastiques est
une opposition de principe, dirig e non pas simplement contre la forme, mais
contre l'esprit, contre les bases de la sp culation dogmatique.
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loge de la Folie, LIV

Theologicum — attollunt  supercilium,
Doctores solennes, Doctores subtiles,

Etalant la morgue th ologique, ils
cornent aux oreilles les titres pompeux

Doctores  subtilissimos,  Doctores | de docteurs solennels, docteurs subtils,
seraphicos, Doctores sanctos, Doctores | docteurs  tr's  subtils,  docteurs
irrefragabiles,  magnifica  nomina | s raphiques, docteurs saints, docteurs
auribus inculcantes. Tum syllogismos | irr fragables. Ils imposent au vulgaire
maiores,  minores,  conclusiones, | incomp tent syllogismes, majeures,
corollaria, suppositiones frigidissimas | mineures, conclusions,  corollaires,
ac plus quam scholasticas nugas apud | suppositions, froides fadaises
imperitum uulgus iactitant. scolastiques.

C'est que le savant hollandais a en horreur I' tude sp culative des doctrines
th ologiques, la syst matisation et lad duction des v rit s de dogme :

Il en est qui regardent comme ex crable et presque sacril ge, et d'une
supr me impi t , de traiter si irr v rencieusement des choses saintes, qui
appellent I'adoration plut t que l'explication, d'en discuter avec les m mes
profanes arguties que les pa ens, de les d finir avec tant d'arrogance, et de
souiller de paroles si vaines et de pens es si sordides la majest de la
divine Th ologie.

Ennemi de toute philosophie syst matique, Erasme a toujours affirm que
la raison n'avait rien  voir avec la th ologie, que les th ologiens n'ont pas se
pr occuper d' difier des syllogismes. « La vraie th ologie » qu'il tire de I'Evangile n'a
pas s'embarrasser des arguties de la dialectique ni des vaines discussions de la
scolastique.

Aussi pousse-t-il la jubilation de la Folie dans le chapitre LIV jusqu’ la
description d taill e d'un nouvel exemple de raisonnement analogique appliqu
aux choses sacr es, fort dr le pour le lecteur, ou fort embarrassant pour quiconque
souhaite en estimer la valeur :

loge de la Folie, LIV

J'ai moi-m me entendu un fou tout fait r ussi, — excusez-moi, je voulais
dire un savant homme, — expliquer dans une assembl e fameuse le
myst re de la Sainte Trinit . Pour tablir combien sa science tait raffin e,
et satisfaire les oreilles th ologiennes, il s'engagea dans une voie vraiment
nouvelle : il parla de I'alphabet, des syllabes, des parties du discours, de
l'accord du sujet et du verbe, de celui de l'adjectif et du substantif.
Beaucoup s' tonnaient, et quelques-uns chuchotaient entre eux le mot
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d'Horace : «O m nent toutes ces fadaises ?». Il en d duisit que la Sainte
Trinit se trouve tout enti re figur e dans le rudiment des grammairiens,
et que les figures math matiques ne repr senteraient pas ce myst re avec
plus de clart . A mettre sur pied son discours, ce supr me th ologien avait
pass huit mois pleins ; J'en ou's un autre, celui-l octog naire et si fort
th ologien que vous auriez cru Scot ressuscit . Ayant  expliquer le
myst re du nom de J sus, il d montra avec une subtilit admirable que les
lettres de ce mot renferment tout ce qu'on peut dire de J sus lui-m me. Sa
terminaison change  trois cas, ce qui est I' vident symbole de la Trinit
divine. La premi re forme, «Jesus », se termine en s, la seconde, « Jesum »,
en m, la troisi me, «Jesu», en u, ce qui cache un ineffable myst re : ces
trois petites lettres indiquent, en effet, que J sus est le commencement
(«summum »), le milieu («medium») et la fin («<ultimum»). Elles
contiennent un secret plus profond encore et qui tient aux math matiques.
L'orateur divisa, en effet, le nom de ] sus en deux parties gales, isolant la
lettre s qui reste au milieu ; il montra que cette lettre est celle que les
H breux appellent «syn », mot qui, en langue cossaise, je crois, signifie
p ch ;ilen tira que, de toute vidence, ] sus devait effacer les p ch s du
monde !

Si la Folie cherche  faire rire le public de rire de ces subtilit s grammai-

riennes qui d naturent la grandeur souveraine du myst re, c’est qu'Erasme ne
cesse de r p ter que I'Ecriture doit demeurer la source premi re d'o d coule la
th ologie. S'il entend mettre fin au r gne de ceux qu'il appelle sophistes et
«th ologastres », en accusant fortement les exag rations de leurs m thodes, c’est
que son but est de substituer l'ancienne une nouvelle th ologie, bas e sur le
«pur Evangile » :

Les Ap tres nomment la gr ce, mais jamais ils ne distinguent la gr ce
donn e gratuitement de la gr ce gratifiante. Ils encouragent aux bonnes
ceuvres sans discerner la diff rence entre I'ceuvre op rante et I'ccuvre
op r e. Ils enseignent la charit , sans savoir s parer l'infuse de l'acquise,
sans expliquer si elle est accident ou substance, chose cr e ouincr e. Ils
d testent le p ch , mais ce que nous appelons le p ch , que je meure s'ils
ont su en donner une d finition scientifique ! Il leur manque d'avoir tudi
chez les Scotistes.

A entendre 'humaniste, on croirait que 'Eglise du Christ n'est, du haut en

bas, que la d naturation de la parole divine, et que seuls la sottise et I'obscu-
rantisme animent les clercs, les moines, et tous les th ologiens :

Si les chr tiens m' coutaient, la place des lourdes arm es qui, depuis si
longtemps, n'arrivent pas  vaincre, ils enverraient contre les Turcs et les
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Sarrasins les tr s bruyants Scotistes, les tr s ent t s Occamistes, les
invincibles Albertistes et tout le r giment des Sophistes ; et I'on assisterait,

mon avis, la plus divertissante bataille et une victoire d'un genre in -
dit. Quelle frigidit ne s' chaufferait leur contact? Quelle inertie ne
c derait leurs aiguillons ? Et qui serait assez malin pour se d brouiller
dansleurs t n bres?

Pi tre d fense de la foi contre les infid les, mais vocation de combats
burlesques dans laquelle s’exerce pleinement la verse satirique de I'humaniste.

Il convient ici de rappeler qu'Erasme a mis toute son activit de savant,
philologue form aux langues et aux lettres, au service d’une t che d’une ambition
immense, I' dition moderne de la Bible, dans un texte s r, capable de faire
autorit . Lorsqu'il arrive  Cambridge en 1509, au terme du voyage qui a servi de
pr texte | criture de [’Eloge de la Folie, c’est pour se consacrer la double

dition de la Bible de Saint] r me et du Nouveau Testament.

On doit  Erasme une r vision partielle de la Vulgate, qui correspond aux
livres du Nouveau Testament. Seule son ignorance de I'h breu I'emp che de
travailler une nouvelle dition de I'Ancien Testament. Mais tout en se bornant
personnellement  diter le texte grec d'abord, puis le texte latin des Evangiles, des
Actes, des Ep tres, et de I'Apocalypse, il consid re comme possible et indispensable
une reconstitution totale et ad quate du texte sacr d'apr s la Vulgate, ne cessant
d’inviter ses contemporains le rejoindre dans la t che, montrant par I'exemple le
chemin d’une version de saint ] r me restaur e dans sa puret primitive.

La doctrine militante d’Erasme s’observe d’ailleurs au fil des annotations
qu'il place en marge des textes sacr s: le savant y d nonce non seulement la
scolastique, mais les indulgences, le culte des saints, les p lerinages, les je nes, les
abstinences, ainsi que tout le d tail des d votions. Lorsqu'il livre la ris e publique
I'Eglise et ses observances, le Pape et le clerg , le Moyen-Age et ses coutumes, les
clercs et leur ignorance, les th ologiens et leurs pr tentions, les moines et leur
pr tendue immoralit , c’est pour r clamer que les th ologiens de son si cle n'en
sachent pas plus long que les Ap tres.

Or, ses adversaires scandalis s, « Th ologastres » de la Sorbonne et dail-
leurs, vont peu  peu devenir unanimes pour d noncer comme inacceptable la
pr tention de ne vouloir croire que ce qui se trouve express ment affirm par
I'Ecriture : ils voient m me | une grave source d’erreur. Aux yeux de I'Eglise en
effet, I'Ecriture est insuffisante d’elle-m me pour transmettre le message divin sans
le secours d'esprits clair s. Il est indispensable de recourir la tradition eccl -
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siastique pour interpr ter correctement la Bible. C’est pourquoi le raisonnement
sp culatif doit venir s'ajouter la connaissance des textes, et les donn esr v 1 es
continuer de faire 'objet d’'un v ritable travail d'ordre rationnel.

Ainsi vont peu  peu se scinder les partis, les r formistes souhaitant,
I'imitation d’Erasme, borner la connaissance n cessaire au texte biblique, les catho-
liques persistant dans le respect de la tradition patristique. Leur principal argument
en faveur de la science th ologique est qu'elle a permet d'unir en un syst me
coh rent I'ensemble des v rit s chr tiennes. Ce travail, auquel se sont tout sp cia-
lement livr s les auteurs des Sommes de th ologie du Moyen Age, les th ologiens
rassembl s Trente en 1546 vont sy livrer nouveau, initiant par | la Contre-
R forme catholique. L'on ne tardera pas, m me dans les milieux favorables
I' rasmisme, apercevoir l'absence, chez I rudit, de toute philosophie syst ma-
tique et reprendre le chemin de I' rudition scolastique, comme le prouvent les
travaux du Concile de Trente qui se poursuivent en plusieurs sessions jusqu’'en
1563.

Dans la seconde moiti du si cle, personne ne conteste plus la n cessit
pour le clerg catholique de conna tre la langue officielle et usuelle de I'Eglise, le
latin, et certains souhaiteraient m me voir les ministres du culte moins ignorants
des langues de I'Ancien et du Nouveau Testament; mais de I conclure la
n cessit absolue pour tout clerc de poss der parfaitement fond le latin, le grec
et I'h breu, comme le pr ne Erasme, il restera toujours un ab me. Quant la
connaissance du dogme, ou du moins des v rit s fondamentales de la foi, la
th ologie en fera 'objet pratique de son enseignement, dans la pr dication de la
parole de Dieu comme dans l'administration des sacrements. Consid rant que
I' ducation des chr tiens ne peut prendre une forme directe laiss e leur seule
responsabilit , I glise se lancera dans une relance grande chelle de la pr di-
cation en langue vulgaire, demandant avec insistance aux pr dicateurs de ne pas
aborder les questions devenues objets de controverse, de ne pas tenir de propos
ambigus susceptibles d’entretenir le doute ou de jeter le ridicule sur les v rit s de
foi. Les pr dicateurs devront veiller particuli rement  pr cher une doctrine
pieuse, facile et b n fique aux fid les.

1l ressort que la d nonciation v h mente de la th ologie scolastique, avec
son p dantisme, sa vanit , son caract re dogmatique, pesant, parfois ridicule, aura
incit les r formateurs de Trente encourager la r daction d’ouvrages proposant
un expos simple et accessible de la foi catholique. Entre 1546, date de I'ouverture
du Concile, et 1556, la commission plac e sous la direction de Charles Borrom e
promulgue en italien et en latin un cat chisme officiellement approuv par les
P res et le pape Pie IV, le Cat chisme pour les cur s d’apr s les d crets du concile
de Trente, dit Cat chisme romain. En 1557 parat en francais la traduction d’'un
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autre ouvrage de vulgarisation publi en 1556 avec un grand retentissement dans
tous les milieux rest s fid les Rome, la Summa doctrinae christianae du j suite
Pierre Canisius.

Mais I'ceuvre d’Erasme ne saurait tre tenue pour responsable des grandes
scissions religieuses du si cle : ennemi des syst mes, chr tien fervent, pacifiste
militant, Erasme n’a pas connu les d chirements dont I'Eglise a t ['objet au cours
des d cennies qui ont suivi sa mort en 1536. Tout au plus aura-t-il pris position
pour une doctrine optimiste de la libert de I'homme, dans le De Libero Arbitrio.
Ce qu'il nomme la « philosophie du Christ » tient en quelques principes : retour aux

vangiles, primaut de la foi et de la d votion int rieure sur le culte et les rituels,
sup riorit de l'esprit de la religion sur sa lettre.  quoi s'ajoute cet | ment
fondamental qui rapproche la philosophie rasmienne de 'humanisme et I'oppose
lath ologie r form e : l'affirmation de la libert de 'nhomme.

Ainsi, l'ceuvre la plus ¢ 1 bre d' rasme, I loge de la folie, r alise I'union de
la raison humaniste, de son sens critique, de son ironie, et de la foi chr tienne, en
exhibant la folie dans ce que les hommes appellent la raison, et en faisant appa-
ratre toute raison comme une folie qui s'ignore, pour montrer que la sagesse
supr me r side dans la folie de la Croix.





