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Une lecture ethnologique de la Passion
du Christ est-elle possible ?

BERNARD CHAMPION
DEPARTEMENT D’ETHNOLOGIE
UNIVERSITE DE LA REUNION

INTRODUCTION

Le premier titre de cette communication tait : « La publication des Actes de
Saint Dasius par Franz Cumont en 1897 ». Ce titre n' tant pas tr s explicite, le sous-
titre est devenu le titre, soit : « Une lecture ethnologique de la Passion du Christ
est-elle possible?». En r alit , je souhaite faire tat des discussions que la
publication du texte en cause a suscit es. Ce texte rapporte le martyre d'un
| gionnaire romain dans une garnison tablie en M sie, sur le Danube. Ce sont les
circonstances de ce martyre, la ¢ | bration des Saturnales par la garnison, qui ont
motiv les interpr tations que je vais pr senter, fond es sur I'hypoth se d'un
rapprochement entre la Passion du Christ et le traitement dont faisait I'objet le
«roi» des Saturnales ou le personnage (ou la repr sentation) qui, dans la f te juive
des Sac es (Purim), tenait le r le d'Aman et qui tait rituellement ex cut .

Je rappelle — et je pr ciserai — que les Saturnales et les Sac es taient des
f tes de renouvellement du monde ou de passage de I'ann e et qu'elles compor-
taient, comme les Tharg lies grecques, un rite de «bouc missaire » : on faisait
porter un individu—g n ralement un infirme, un condamn ou un «rebut » de la
soci t — toutes les fautes de la communaut et on l'expulsait ou on le mettait
mort. I tait ainsi suppos emporter le mal avec lui : un nouveau monde, ou une
nouvelle ann e, pouvait commencer. Pendant cette p riode rituelle (et festive) o
le chaos est programm pour refaire l'ordre, tout tait invers . Ainsi, pendant les
Saturnales romaines (c'est sans doute le trait le plus connu), les esclaves devenaient
les ma tres et sur ce chaos r gnait un roi parodique qui incarnait Saturne. C'est

videmment le d guisement dont les soldats affublent le Christ, le rev tant de

pourpre, lui mettant une couronne, lui conf rant le titre de «Roi des Juifs »
(appellation que Pilate fera inscrire sur la croix) qui constitue le point de d part du
comparatisme th ologique que je vais pr senter.

FOR
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Si les chr tiens se repr sentent la Passion comme un commencement
absolu —un v nement fondateur ne peut, en effet, tre une imitation — on
constate que les premiers P res de I' glise taient moins «fondamentalistes ».
Engag s dans une entreprise d'apolog tique et de r futation des premi res
h r sies et ceuvrant  d finir le dogme de la nouvelle religion, ils exposent la
croyance chr tienne par comparaison avec les croyances et les rites de leur temps.
On peut donc les consid rer, toutes choses gales d'ailleurs, comme les
pr curseurs de ce comparatisme en anthropologie des religions auquel je vais
souscrire ici. Les discussions suscit es par la traduction du texte que je vais
pr senter renouent, en quelque sorte, au-del des si cles, avec ce comparatisme
originel. La question qui constitue le titre de cette communication : « Une lecture
ethnologique de la Passion est-elle possible ? » pourrait donc d'embl e recevoir une
I ponse positive.

Le texte en cause, dont on ne conna t qu'une seule copie (c'est le Parisinus
grec 1539 du XI° si cle, conserv  la Biblioth que Nationale), est la traduction
grecque d'un r cit crit en latin et rest inconnu. I rapporte le martyre d'un
| gionnaire romain, Saint Dasius, en 303, dans une garnison tablie sur le Danube,
aux confins de l'empire. Cette relation hagiographique — la part faite  I'hagio-
graphie — est instructive  plus d'un titre. L'id e est ici de mobiliser de conserve la
philologie et l'histoire des religions dans une approche g n rique des rites de
r fection ou de recr ation du monde. Cette approche, permettant de la restituer
dans son environnement de croyances, rend la Passion du Christ la fois moins
singuli re et en m me temps d'autant plus singuli re : si l'on consid re la post rit
de cette interpr tation d'un sc nario « banal »,

Je ne m'int resserai ici qu'au caract re rituel — routinier et non excep-
tionnel — de la Passion. Et non ' nigme, que j' voquerai en conclusion, que
constitue le fait que la mise  mort d'un proph te-thaumaturge, en Palestine
occup ¢, selon un sc nario de r fection du monde suppos enclencher la nouvelle
ann e — un sc nario banal —enclenche... non pas simplement une nouvelle
ann e, mais une nouvelle re.

Je rappellerai aussi — puisque nous sommes entre nous — que notre Saint-
Exp dit local, soldat arm nien engag dans la Fulminante et dont les exp dientes
fulminations (— Cras! Cras! non: — Hodie! Hodie!, r plique le saint aux
atermoiements du corbeau procastinateur qu'il foule aux pieds) nous sont toujours
de bon secours, a lui aussi t martyris en 303, dans la vague de pers cution
engag e par Diocl tien.
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TERTULLIEN

Un exemple de ce comparatisme  porter au cr dit des premiers P res de
I' glise — confortant, certes, le nouveau par I'ancien —estd  Tertullien. Dans son
Adversus ludaeos, Tertullien (c.155 - . 235), compare le sort terrestre du Christ
celui du bouc missaire du L vitique, « couvert d’ignominies » et chass au d sert :

«Parlerai-je des deux boucs offerts par la loi mosaque dans le je ne
public ? Ne repr sentent-ils pas aussi le double aspect du Christ ? [...] L'un
des deux boucs, environn d' carlate, charg de mal dictions, couvert
d'ignominies, insult |, frapp , maltrait par tout le peuple, tait chass hors
de la ville et envoy  la mort, portant ainsi les caract res manifestes de la
passion de notre Seigneur, qui, apr s avoir t rev tu d' carlate, apr s
avoir subi les opprobres et les mal dictions de tous, fut crucifi hors de la
ville. [...] Le second, au contraire, clatant de lumi re et digne d'un Dieu
[...]» (Adversus ludaeos, XIV).

Ce th me de lavilissement et de 'humiliation du Christ (« Pour moi [dit le
Christ sous la plume de Tertullien], je suis un ver de terre et non pas un homme. Je
suis le rebut des mortels et le jouet de la populace », Adversus Iudaeos, XIV) est, de
fait, un topos de la pr dication et de la th ologie chr tienne (e. g Bossuet : «J sus-
Christ est live ses ennemis et se laisse craser». « Comme un ver de terre... »
1” sermon pour le dimanche de la Quinquag sime). Ce topos n'est pas sans
quivalent.
Une lecture anthropologique des passages des vangiles d crivant la
passion du Christ engage un rapprochement avec les rituels d’exclusion et de mise
mort r v | s par I'histoire universelle. Chercher d finir ce qui sp cifie la Passion
requiert, au pr alable, I'examen de ce qu’elle peut avoir de commun avec ces
rituels. Le passage de Tertullien cit rappelle, s'il est besoin, que les contemporains
du Christ ont compris ce supplice avec les outils intellectuels ( motionnels et
conceptuels) de I' poque. Et il y a tout lieu de penser, en effet, que cette mise en
sc ne et cette mise mort, loin d’avoir constitu une innovation, ont emprunt aux
rituels du temps.

Le comparatisme th ologique des P res de I' glise trouve donc — sous
d'autres attendus et en d'autres si cles — une suite en histoire des religions avec la
publication par Franz Cumont, en 1897, des Actes du martyre de saint Dasius, un
| gionnaire romain mis mort en 303, au cours de la ¢ | bration des Saturnales,
dans une garnison tablie sur le Danube, en M sie. Dans un article de 1898, le
philologue allemand P. Wendland, commentant ces Actes et les commentaires que
cette publication a suscit parmi les sp cialistes consid re que le sc nario de la
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passion de J sus est inspir par le rituel d’intronisation et par la mise mort du roi
des Saturnales («Jesus als Saturnalien-Konig », Hermes, XXXIII, 1898, p. 175-179).
Le costume royal et la couronne dont les soldats affublent le «roi des Juifs»
s'expliqueraient par ce mod le. Cette interpr tation sera discut e par les historiens
de la p riode et notamment par James Frazer dans une note de la deuxi me dition
du Rameau d'Or, en 1900. J'y reviendrai.

LES ACTES DE SAINT DASIUS

De l'avis de I' diteur de ce manuscrit, traduction grecque d'un texte latin
(traduction francaise en annexe), il est difficile d'y faire le d part entre histoire et
hagiographie : « ... de marquer exactement quoi se r duit le noyau historique et
o commence I'amplification» (p. 9). Selon Macrobe, les Saturnales ont toujours

t un temps de nefas pour les troupes (Macrobe, I, 10, 1) et, de fait, ce texte
permet d'abord de confirmer qu'on ¢ 1 brait cette f te dans les garnisons. Ainsi, les
soldats de la citadelle de Durostorum avaient-ils coutume, lors des f tes de Kronos
qu’ils ¢ 1 braient chaque ann e, de tirer au sort un roi.

«Rev tu des insignes de sa dignit , celui-ci sortait la t te d’'un nombreux
cort ge, et se livrait dans laville toute esp ce d’exc s et de d bauches. La
licence permise cette occasion passait pour un "don" sp cial de Saturne,
dontceroi ph m re tait I'image terrestre » (Cumont, p. 5).

De fait, aussi, I'ann e 303 est I'ann e de la premi re grande pers cution des
Chr tiens, sous Diocl tien.

«1l semble [dailleurs], commente Cumont, que ce r dacteur grec n'ait
compris qu'imparfaitement 'original qu'il pr tendait reproduire [...] Ainsi
lorsqu'il affirme que les Saturnales se prolongeaient pendant trente jours
Durostorum [...] ou bien encore lorsqu’il raconte que ce malheureux roi
finissait par tre sacrifi ~ Saturne ; il faut simplement entendre qu'il offrait
un sacrifice ce dieu [...] ».

En 303, dong, le sort d signe le soldat Dasius roi des Saturnales. Chr tien,
celui-ci se refuse tenir ce r le impie et proclame sa foi. Il est amen devant le
| gat Bassus, qui cherche le faire abjurer et qui lui demande de sacrifier aux
images de I'empereur, chef des arm es. «Le | gat, crit Cumont, voyant le peu de
succ s de ses objurgations, se d cide appliquer la loi et condamne 'accus  tre
d capit . Avant sa mort, on s’efforce encore en vain de lui faire encenser les
idoles » (p. 7).
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«En r sum , conclut Cumont, quoique la Passion conserv e dans le vieux
manuscrit de Paris soit une traduction infid le d’un original latin, on peut
admettre, nous semble-t-il, que le 1 gionnaire romain Dasius ayant refus
de pr sider aux f tes de Saturne, fut condamn comme chr tien et
d capit  Axiopolis, le 20 novembre 203 [...] attest[ant] pour la M sie
l'extension de la pers cution de Diocl tien jusqu'aux fronti res de
I'empire, tout le long de la ligne du Danube » (p. 10).

Lar alit historique du martyre de Dasius est confirm e par la d couverte,
publi e en 1908 par Franz Cumont, d'un sarcophage dans la cath drale d'Anc ne (il
y aurait t transf r lors des invasions barbares) dont I' pitaphe fait mention du
nom du saint et de la ville de Durostorum (F. Cumont, «Le tombeau de saint
Dasius de Durostorum », Analecta Bollandiana, XXVII, 1908, p. 259 s.). Mais la
r alit du martyre de Dasius n'authentifie pas les circonstances de sa mise mort.

SATURNALES ET SACEES

Dans son acception courante, le ph nom ne de «bouc missaire » qualifie
des manifestations collectives de stigmatisation qui consistent  faire porter
I' tranger ou  'homme diff rent la responsabilit du malheur et le chasser de la
communaut . La perception et la signification de la diff rence constituant I'amorce
de ce processus d'exclusion.

Un mod le animal de l'exclusion :

«Un jour, il prit au pi ge un gros corbeau, barbouilla ses ailes de rouge, sa
gorge de bleu et sa queue de vert. Quand il vit une bande de corbeaux
survoler notre cabane, il | cha son souffre-douleur.  peine eut-l rejoint
ses cong n res qu'une lutte  mort s’engagea. De tous ¢ t s on s'acharna
sur I'imposteur [...] Les corbeaux prenaient de la hauteur, et soudain
nous v mes leur victime tomber en vrille dans les labours [...] Ses fr res lui
avaient crev les yeux et du sang ruisselait sur son plumage. Apr s un
dernier effort pour sarracher la terre gluante, ses forces I'aban-
donn rent », Jerzy Kosinski, The Painted Bird (L’Oiseau bariol ), 1965.

Ce «meurtre rituel » consp cifique, r actif et « sauvage » d crit par Kosinski
met en vidence, par contraste, le caract re intentionnel et matris du rituel
religieux. Dans les soci t s animales, la coh sion repose sur des dispositifs de
reconnaissance sensoriels (visuels, ph romonaux, auditifs) qui soutiennent le
processus de sp ciation. 11 y a bien perception du m me quand la prox mie exclut
«l'imposteur ». L'imitation g n re la soci t . La continuit d'une esp ce est ainsi
assur e par des m canismes internes et externes de conformit (la variabilit
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r sultant de la recombinaison g n tique est plus grande quand la pression s lective
diminue ; la pr dation, par exemple, concourt «homologuer » la conformit de
l'esp ce en liminant les d viants). Dans le monde animal, la perception de la
r gularit est dans l'instant. L'homme, lui — tout en restant sujet aux emportements
collectifs spontan s, particuli rement en situation de crise— a conscience du
temps. Il voit dans l'exception ou l'irr gularit non seulement une menace
imm diate, mais un emp chement au retour, un d r glement syst mique. Ainsi,
programmant le futur, instrumentalise-t-il la diff rence visible, I'entropie produite
par la routine du m me pour refaire l'ordre et r g n rer I'identit . En mobilisant
les m mes contre l'autre, le d sordre cr e l'ordre par sa valeur d’injonction au
chaos. 1l rassemble et resserre les membres conformes dans une action r active
commune. Comme il est diff rent, nous sommes m mes, nous sommes un, nous
sommes unis. La refondation s’autorise d’'un r el sans dystrophie qui conforte
lidentit g n rique.

Les Saturnales duraient sept jours, comme le rappelle Lucien (Satur-
nales, 2) :

«Ma puissance [c’est Saturne qui parle] se borne — sept jours : ce temps

coul , je redeviens simple particulier, comme qui dirait un homme du
peuple. Mais, durant cette semaine, il ne m’est permis de m’occuper
d’aucune affaire soit publique, soit priv e. Boire, m’enivrer, crier, plai-
santer, jouer aux d s, choisir les rois du festin, r galer les esclaves, chanter
nu, applaudir en chancelant, tre parfois jet dans I'eau froide la t te la
premi re, avoir la figure barbouill e de suie, voil ce qu’il m’est permis de
faire ».

Les Saturnales ¢ | braient le solstice d’hiver et le passage de 'ann e. Elles
pr sentent les caract ristiques des rites de renouveau ou de recr ation du monde,
quand on met en sc ne le chaos pour r amorcer l'ordre. C'est l'inversion
caract ristique des carnavals, sens dessus-dessous —qui donnera des mani-
festations comme la F te des fous de la chr tient . Le temps de Saturne ¢ | brait
une poque mythique, avant linvention de lagriculture, quand les r coltes
croissaient sans la main de 'homme. Le mot «sata », semences, est donn pour
une tymologie de «Saturne », dieu des germinations (« Tout poussait alors sans
soins et sans culture : point d’ pis, mais le pain tout pr par et les viandes tout
appr t es», Lucien, Saturnales, 7). Le rite r v le que la production humaine, la
f condit r gl e, requiert une profusion naturelle, un flux, un d bordement que la
loi va canaliser.

Ce passage de I'ann e coul e l'ann e nouvelle, de la mort de la nature
sa r surrection —Janus, janvier, regarde vers I'avant et regarde vers l'arri re —
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constitue un temps particuli rement critique puisque rien n’assure que la vie va
rena tre. Ce passage est marqu dans plusieurs traditions par des jours interm -
diaires qui peuvent repr senter la diff rence existant entre l'ann e lunaire et
I'ann e solaire ou les jours pagom nes (lorsque ces jours sont au nombre de
douze, on les consid re parfois comme une pr figuration des mois  venir. Ces
«jours troits » sont, Rome, sous la protection tut laire d’Angerona, divinit des
passages et des tranglements (Angerona : tymologiquement : angoisse, sphinge,
sphincter...). Pendant cette p riode sans loi, d volue la r g n ration de la
nature, les d guisements op rent la confusion des ordres, des genres et des
esp ces (travestissements animaux). Et les esclaves deviennent les ma tres. ..

Avec le tirage au sort du roi du festin voqu par Lucien (dont la « galette
des rois », avec sa f ve, est un avatar), un autre mode d’ lection, coh rent avec le
sens profond du rite, peut avoir cours : on tire de prison un condamn qui, apr s
avoir t fait roi, sera sacrifi ~ Saturne, ou bien I'on choisit un individu disgraci ,
un infirme («’homme le plus laid de la cit », cf. les Tharg lies) qui incarne et qui
emporte les fl trissures et les fautes de la vieille ann e. C'est le sc nario du bouc

missaire vis par Tertullien. Le rebut signifie le chaos, il permet aussi de
th traliser 'appel 'ordre.

Commentant les Actes dans I'ann e de leur publication, L. Parmentier
convoque un certain nombre d’auteurs anciens (Dion Chrysostome, Ath n e,
B rose, Strabon, Porphyre) pour tablir la r alit d’'une f te annuelle, les Sac es,
commune aux peuples moyen-orientaux et aux r gions soumises l'influence
asiatique (notamment par linterm diaire de I'arm e romaine o les auxiliaires
orientaux taient nombreux), f te qui se serait amalgam e aux Saturnales et dont
«I" pilogue caract ristique, conserv plus ou moins longtemps et fid lement selon
les pays, tait 'immolation la divinit d’'un homme qui I'on avait fait d’abord
jouer le r le de roi des orgies» («Le roi des Saturnales », Revue de Philologie,
juillet 1897, XXI — 11, p. 147). Discutant I'hypoth se de Cumont, qui consid re que
le r le du roi des Saturnales se serait limit  sacrifier une victime au dieu, sacrifice
que Dasius aurait refus d’accomplir, Parmentier sugg re que la licence autoris e
par la pers cution des chr tiens aurait aviv la m moire et r habilit un rite ancien,
incluant un sacrifice humain. Il convoque ce titre un texte de Dion Chrysostome
rapportant I'entrevue entre Alexandre et Diog ne le Cynique (Or. IV, 66) qui fait
mention d'un tel rite dans la ¢ | bration des Sac es.

«Que ne jettes-tu les ornements que tu portes, dit Diog ne, pour prendre
le manteau du pauvre et rendre hommage ceux qui valent mieux que toi,
au lieu de te promener avec un diad me ridicule. Bient t peut- tre il va te
pousser une cr te et une tiare, comme aux coqs ! Ne connais-tu pas la f te
des Saces que c 1 brent ces Perses que tu vas maintenant combattre ?



116 TRAVAUX & DOCUMENTS

—Quelle f te demanda-t-il vivement; car il voulait savoir tout ce qui
concernait les Perses. — Ils prennent, dit-il, un des prisonniers condamn s

mort et ils le font asseoir sur le tr ne du roi, ils I'affublent du costume
royal, le laissent commander, boire, s'amuser ; prendre les ma tresses du
roi pendant tous les jours de la f te; personne ne I'emp che de faire
absolument toutes ses fantaisies. Mais la fin ils le d shabillent, le battent
de verges, et le pendent » (Id., p. 144-45).

Notice «Sac es» de la premi re dition de I'Encyclop die, ou Dictionnaire
Raisonn des Sciences, des Arts et des M tiers de Diderot et d’Alembert :

«SAC ES, s. f. pl. (Hist. anc.) en grec SAKAIA; f tes qu'on c | broit
autrefois  Babylone en I'honneur de la d esse Ana tis. Elles toient dans
I'Orient ce qu’ toient Rome les saturnales, une f te institu e en faveur
des esclaves ; elle duroit cing jours pendant lesquels, dit Ath n e, les
esclaves commandoient leurs ma tres ; & I'un d’entre eux rev tu d’une
robe royale qu’on appelloit zogane, agissoit comme s'ille t t le ma tre de
la maison. Une des ¢ r monies de cette f te toit de choisir un prisonnier
condamn  mort, & de lui permettre de prendre tous les plaisirs qu'il
pouvoit souhaiter avant que d’ tre conduit au supplice ».

Cumont rappelle, commentant ~ son tour les remarques de Parmentier
dans la m me revue, «qu'aux derniers temps du paganisme il se livrait au Forum
lors des Saturnales un combat de gladiateurs et que [...] le sang du champion
vaincu coulait, travers des dalles perc es de trous, sur un personnage plac au-
dessous, dans une fosse et cens repr senter Saturne » (p. 151, cit. de Saint Cyrille,
Contra Julianum, IV).

«Sous pr texte de Saturnales, des auxiliaires orientaux se seraient-ils
amus s, dans un campement de la M sie, faire jouer par d rision le r le
de victime couronn e un de leurs compagnons d’armes chr tiens ? Une
telle com die sanglante n’est pas impossible au milieu d’une f te
soldatesque, une poque o lalicence de la pers cution devait d cha ner
les plus cruels instincts », conclut Parmentier (p. 148).

Il y a certainement lieu de distinguer les Saturnales civiles, domestiques,
telles qu” voqu es par Lucien, des Saturnales ¢ | br es dans les garnisons et vis es
par I' v que Ast rius aux environs de I'an 400 pour leur parade et leur d bauche
(cf. cit. de Cumont). Cette fusion ou confusion de deux carnavals (Saturnales et
Sac es) en un seul montre, quoi qu'il en soit, leur signification commune de rites
de renaissance et de recr ation du monde.

La lecture des Actes sugg re donc une autre interpr tation de la Passion du
Christ. Si Dasius a t mis mort en tant que roi des Saturnales, ne faut-il pas
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comprendre de m me le traitement avilissant, la d rision et la crucifixion que les
soldats font subir ] sus? Cette histoire famili re et fondatrice, qui nous parat
d’une originalit absolue, pourrait ainsi se comprendre selon la routine cyclique
d’un rite d’exclusion et de purification.

Cest donc ce  quoi s'emploie P.Wendland en ajoutant au dossier
constitu par Cumont et Parmentier un passage de Philon qui vivait ~Alexandrie au
temps du Christ et qui raconte la mani re dont les alexandrins ont tourn en
d rision Agrippa, petit-fils d'H rode, roi de Jud e, de passage dans la ville de retour
de Rome o Caligula venait de le faire roi de Jud e. Wendland compare cette
relation avec la mise en sc ne du couronnement du Christ (Marc, 15, 16-20;
Matthieu, 27, 26-31). Voici la substance du r cit de Philon :

«1ls se saisirent d'un simple d’esprit nomm Carabbas, qui errait dans les
rues compl tement nu et qui tait la ris e des gamins et des passants, ils
I'install rent bien en vue sur une place publique, lui enfonc rent une
couronne de papyrus sur la t te en guise de diad me, I'envelopp rent
d’une natte en guise de manteau royal et lui mirent dans la main un roseau
ramass sur le chemin en guise de sceptre, faisant de lui, comme au
th tre, le d positaire des insignes de l'autorit royale ; une garde de
jeunes hommes arm s de gourdins, limitation des gardes du roi, se
forma autour de lui; on vint lui rendre hommage, d’autres faisaient mine
de plaider leur cause aupr s de lui ou venaient prendre avis sur les affaires
de I tat. Alors, de la multitude qui s’ tait assembl e jaillit un cri puissant :
Maris ! Maris ! Car c’est le nom par lequel on nomme les rois en Syrie et la
foule savait qu'Agrippa tait syrien de naissance et souverain de ce pays »
(Philon, Adversus Flaccum, V1,36 39).

LA LECTURE DE JAMES FRAZER

Dans une note de la deuxi me dition du Rameau d’or (1900), Frazer
discute cette hypoth se.

«Un savant allemand minent, crit-il, a r cemment appel l'attention sur
la remarquable ressemblance que pr sentent le traitement inflig au Christ,

J rusalem, par des soldats romains, et celui que d’autres soldats romains
firent subir au faux roi des Saturnales Durostorum. Pour expliquer cette
similitude, il suppose que la soldatesque tournait en d rision les
pr tentions du Christ un royaume divin en le rev tant de I'appareil
familier du vieux roi Saturne qui figurait, en bonne place, aux f tes d’hiver »
(Le Rameau d'or, 1II, Esprit des bl s et des bois, Le bouc missaire,
R. Laffont, 1983, p. 666).
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cette hypoth se, Frazer oppose une discordance de dates : les Saturnales
sont une f te d’hiver, P ques une f te de printemps. Mais cette objection est
temp r e par le fait qu' I' poque o l'ann e romaine commengait en mars, les
Saturnales se tenaient au printemps. .. Frazer (ayant relev dans la destruction des
tals des marchands du temple par J sus une variante des droits arbitraires
reconnus au faux roi — p.671) voit, quant  lui, une ressemblance «plus
troite » (relev e par Parmentier, citation de Dion Chrysostome, supra): la
ressemblance que la passion du Christ pr sente avec le traitement inflig au faux
roi des Sac es. La relation de Matthieu tant la mieux m me de soutenir cette
comparaison. Matthieu, XXVII, 26-31 :

«Alors il leur rel cha Barabbas ; et apr s avoir fait fouetter J sus, il le leur
livra pour tre crucifi . Et les soldats du gouverneur amen rent J sus au
pr toire, et ils assembl rent autour de lui toute la compagnie des soldats.
Et I'ayant d pouill | ils le rev tirent d’'un manteau d’ carlate. Puis ayant fait
une couronne d’ pines, ils la lui mirent sur la t te, et ils lui mirent un
roseau la main droite ; et, s’agenouillant devant lui, ils se moquaient de
lui en lui disant : Je te salue, roi des Juifs ! Et crachant contre lui, ils lui
donnaient des roseaux et lui en donnaient de coups surlat te. Apr ss tre
ainsi moqu de lui, ils lui t rentle manteau. .. ».

«Ne peut-l se faire, demande Frazer, qu’ une poque plus recul e, et
comme les Babyloniens eux-m mes, ils aient r guli rement forc un
condamn  remplir le r le tragique, et qu'ainsi le Christ ait t mis mort
dans le r le d’Aman ? La similitude qui existait entre la pendaison d’Aman
et le crucifiement du Christ a frapp les premiers chr tiens eux-m mes ;
chaque fois que les Juifs d truisaient une effigie d’Aman, leurs voisins
chr tiens les accusaient de tourner en ridicule le myst re le plus saint de
leur nouvelle foi » (p. 667).

L encore, la discordance des dates, les dates respectives de Purim et de
P ques, fait question. Mais si le faux roi des Saturnales se voyait octroyer une
p riode de trente jours de licence avant sa mise mort, le faux roi de Purim
n’aurait-il pas pu b n ficier de la m me lib ralit ? Ce qui reculerait la date de son
ex cution P ques (p.0668). Remarquant que le Christ a t livr  la garde
d’H rode (et non aux soldats de la garnison romaine, si 'on en croit 'un des
vang listes - Esther, IIT, 7) et qu'on peut bon droit consid rer que ces soldats
sont juifs, Frazer estime que c’'est cette f te inspir e des Sac es qu'il faudrait
rapporter la Passion (p. 669).

«Pilate fit placer au-dessus de la croix une inscription indiquant que le
supplici tait le roi des Juifs. Est-il vraisemblable que, sous le r gne de
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Tib re, un gouverneur romain, perp tuellement hant par la crainte du
vieil empereur jaloux et soupgonneux, se f t risqu , m me par d rision,
afficher un pareil appel la r volte, si ce n'avait t la formule normale
employ e en pareil cas, admise par I'usage [...] ?» (Id.).

Le traitement inflig au Christ « ne fut [donc] pas un ch timent invent tout
expr s pour le Christ, conclut Frazer, mais constituait seulement le lot annuel du
malfaiteur qui remplissait le r le d’Aman » (p. 669).

Un autre ordre de questions surgit du sc nario de la Passion touchant la
pr sence et la signification du personnage de Barabbas. « la f te au cours de
laquelle le Christ fut crucifi , nous disent les vang listes, il tait d’'usage que le
gouverneur romain rel ch t un prisonnier, quel qu’il f t, que d signait le peuple »
(p. 670). Frazer note que Pilate ne poss dait nullement le pouvoir d’emp cher le
sacrifice ; tout au plus pouvait-il « choisir la victime » (p. 669). Pilate souhaite faire
jouer J susler lede Barabbas... (p. 670-671) et doit ¢ der sous la pression de la
populace excit e par les pr tres. 1l rel che Barabbas, emprisonn pour crime et
s dition. On se souvient que la relation, par Philon d’Alexandrie, de la mise en
sc ne contre Agrippa fait mention d'un d ment inoffensif, nomm Carabbas. Frazer
rappelle que Barabbas signifie «fils du p re», ce n’est pas le nom d’un individu,
mais celui d’une fonction. Il conjecture de cette d nomination une relation avec le
sacrifice du fils du roi en place du p re ou du sacrifice du premier-n . De fait, les

vangiles rapportent avec r currence la r f rence au p re dans les paroles du
Christ (voir note).

L’hypoth se que Frazer soumet, «sous toute r serve », au jugement du

lecteur est donc celle-ci :

«Il tait d’usage, nous pouvons le supposer, chez les Juifs  Purim, ou,
peut- tre parfois, P ques, de prendre deux prisonniers et de leur faire
jouer les r les respectifs d’Aman et de Mardoch e dans le myst re sacr
qui constituait un des traits essentiels de la f te. Les deux hommes,
pendant un temps assez court, se pavanaient sous des accoutrements
royaux ; mais leur sort tait diff rent. Car, au d nouement, tandis que I'on
pendait ou crucifiait celui qui repr sentait Aman, on donnait la libert
celui qui personnifiait Mardoch e, et qui portait en langue populaire le
titre de Barabbas ».

Frazer, on le voit, rejoint implicitement la comparaison de Tertullien du
bouc missaire, avec ce d doublement caract ristique r sultant de la division
significative propre aux recr ations du monde : purification de la soci t op r e
par 'expulsion et I'annulation des fautes dans un premier temps, ¢ | bration de la
procession ordonn e dans un deuxi me temps (cf. les Tharg lies).
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QUE SIGNIFIE LA NOUVELLE CROYANCE ?

M me mise en sc ne dans un sc nario rituel sans doute « traditionnel », la
Passion signifie (r trospectivement) autre chose. La mise mort de J sus, « ver de
terre », lie de la cr ation, etc., ne dramatise pas la mort de I'ann e, comme dans le
rite ancien, mais sa sublimation, au sens physique du mot, la d sint gration des
valeurs de vie. Le dieu qui ressuscite n’est pas un «dieu qui meurt », facon Frazer,
et qui rena t en gloire dans la nouvelle ann e. Car son royaume n'est pas de ce
monde... Sans doute cette croyance se greffe-t-elle, chronologiquement et
s mantiquement, sur I'ancienne, mais elle s’en distingue par son contenu. Produit
de la dramaturgie universelle li ¢ la mort de I'ann e et la p rennit du cycle
agricole et produit du mill narisme juif en attente du Messie la fois, la nouvelle
religion voit dans la Passion la promesse d’une d livrance dans I'au-del et la
promesse de la vie ternelle, car le bouc missaire qui meurt sur la croix, la
diff rence du sc nario classique o I' lection de l'inversion est instrumentalis e
pour refaire I'ordre, c’est le dieu qui rena t.

Le portrait du Christ dans les vangiles est celui d'un proph te
thaumaturge, un agitateur, sans doute, aux yeux du temple et de 'occupant, etc.,
mais pas celui d'un rebut social. La passion du Christ, avec les valeurs n gatives
qu'elle d veloppe est I'envers de sa face « solaire », elle fait sens, comme I'explique
Tertullien, par opposition  son destin c leste, aux ¢ t s du p re. «Il claire
aveugles-n s, dit Bossuet dans le I sermon pour le dimanche de la
Quinquag sime, il fait marcher les paralytiques, il d livre les poss d s, il ressuscite
les morts ». Mais «ce n'est pas 1 qu'il nous sauve. J sus-Christ est livr  ses
ennemis et se laisse craser ». « Comme un ver de terre », poursuit Bossuet, « c’est
I quil devient notre R dempteur». Il y a une n cessit th ologique (et
p dagogique) ce que le Christ subisse ce traitement infamant et soit trait comme
la lie de la cr ation. C'est la condition n cessaire pour que la vie terrestre soit
rachet e. C'est parce que le Christ est trait comme le plus bas (qu'il est plus
homme qu’aucun homme en ce sens) qu’est assur e la r demption de tous les
hommes (mais d’abord des exclus)... Cet homme qui d fie les cat gories, n gation
de 'humanit — ce mock-king — roi des Juifs par d rision, exception aux cat gories
et aux appartenances, pleinement homme puisqu'il porte sur lui toutes les fautes et
les ex crations, en qui et gr ce qui tout ce que I'humanit a d’humanit est
expurg , expi , ext nu ... est un dieu fait homme. Si cet homme, nouvel Adam,
ressuscite, alors tout homme est virtuellement sauv . Car c’est bien entendu
'esp rance et le d ni de r alit d'un r el accusateur qui est le moteur de la
croyance chr tienne : il faut que Dieu soit pleinement homme, incarn (il sauve
’homme, il expose sa nature divine par la n gation de son essence charnelle) pour
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que les croyants soient sauv s. C'est le sens du pr che de Tertullien contre les
Marcionites.

«... Cette opinion monstrueuse [que J sus-Christ n’ tait qu'un fant me]
remonte  ces m prisables sectaires, Marcionites avort s que l'ap tre
appelait "ant christs, parce qu'ils niaient que le Christ fut venu dans une
chair v ritable". [...] un Dieu fait chair r voltait leur raison. [...] Voil
pourquoi son christ, afin d’ chapper tout reproche d’imposture et de
mensonge, craignant dailleurs d’ tre regard comme le Christ du
Cr ateur, n’ tait pas ce qu'il paraissait, et cachait frauduleusement ce qu’il

tait, chair sans tre chair, homme sans tre homme, dieu le christ sans

tre dieu. [...] Lincarnation du Christ une chim re ! Mais il suit de | que
les cons quences de son incarnation, sa pr sence parmi les hommes, ses
enseignements, sa parole, ses vertus elles-m mes, sont autant de
mensonges. En effet, qu'il gu risse un malade en le touchant, ou en se
laissant toucher par lui, cet acte corporel n'a pu avoir de r alit qu’avec la
r alit de la chair. [...] Vous niez sa chair et avec elle sa mort ! Mais alors
sa r surrection n’est plus qu'une fable. Il n’a pu mourir ; donc il n’a pu
ressusciter, puisque la chair lui manquait. Mort illusoire, r surrection
illusoire ! Ce n’est pas tout ; ruiner la r surrection de J sus-Christ, c’est
ruiner la n tre. Comment subsistera une r surrection, objet de la venue du
R dempteur, si le R dempteur n’est pas ressuscit ? [...] "Cons -
quemment nous sommes encore dans les liens du p ch | et ceux qui se
sont endormis en J sus-Christ sont morts sans esp rance” pour ressusciter,
mais en fant mes probablement, comme leur Christ» (Adversus
Iudaeos, VIII).

Pierre de B rulle, «'ap tre du Verbe incarn » :

«Lecorpsde] sus taitbiens par deson me parla puissance de la mort
et de 'amour souffrant pour les p ch s des hommes. Mais, par un amour
plus puissant du Verbe ternel envers le fils de 'homme, ce corps du fils de
I'homme n’ tait pas s par d’avec Dieu. Et maintenant que le fils de
I’'homme est ressuscit |, le ciel a recu ce d p tsacr de I'amour de Dieu et
des hommes. Il le contient pour jamais en sa gloire. Tant qu'il sera Dieu, il
sera homme ! » (Discours IV, 1623, p. 177-178).

«Par cette unit si p n trante, Dieu est homme, vraiment, r ellement et
substantiellement. Et 'homme est Dieu personnellement » (ibid., p. 179).
«En ce myst re d’unit , Dieu sort de sa grandeur pour entrer dans nos
mis res. Il sort de son ternit pour entrer en un tre mesur par le temps
et limit par le cours du soleil. Il sort de son immortalit pour entrer en
notre mortalit . Il s'oublie soi-m me pour entrer dans la bassesse de I' tre
cr ets’unir sacr aturesi troitement que Dieu est homme et 'homme
est Dieu » (ibid,, p. 182-183).
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Dans la repr sentation traditionnelle, ce n’est pas le dieu qui meurt : c’est
san gation. C'est son contraire, ou sa forme ext nu e. Et c’est 'ordre qui rena t de
cette annulation du d r glement. Le bouc missaire, moqu , ex c¢r et mis mort
n'est pas le dieu... Ce qui change avec la passion du Christ et qui constitue le
message r volutionnaire du christianisme est ceci: Celui qui meurt ignominieu-
sement en raison de son abjection et celui qui ressuscite en gloire, c’est le m me.
Le bouc missaire est le dieu.

Ce qui signifie que tout «rebut» tout «d class » peut rena tre en gloire.
(Frazer fait-il une lecture christianisante des rites traditionnels de recr ation et de
r fection du monde ? Celui qui est sacrifi , contrairement ce qu'il crit, n’est pas
le dieu « qui infuse son sang... la nature », c’est 'annulation des fl trissures qui
permet la renaissance du monde). Le bouc missaire devient dieu, par cela m me
qu'il est moqu et ex cr (d ni des hi rarchies mondaines) : la vil nie de la vie
terrestre est un signe, celui d’une lection qui pr dispose  l'immortalit
(interpr tation de I' lection selon Max Weber, voir infra). Paul g n ralise cette

lection tout homme. C'est I'annonce de la bonne parole.

La conclusion de Frazer cette discussion est celle-ci :

«... La conception d’'un dieu mis mort et ressuscit n’ tait pas une
nouveaut dans ces r gions. Il appara t que dans toute I'Asie occidentale,
de temps imm morial, la lamentable mort et I'heureuse r surrection d’'un
tre divin ont t ¢ | br es annuellement avec des alternances rituelles de
lamentations am res et d’all gresse d lirante » (p. 672-3). « Un homme que
la folle imagination de ses admirateurs investissait des attributs de la
divinit donnait sa vie pour sauver celle du monde ; apr s avoir infus son
propre sang et une nouvelle nergie vitale dans les envies engourdies de la
nature, il tait supprim du nombre des vivants ; apr s que le d clin de ses
forces e t donn le signal de la d cadence universelle, et sa place tait
prise par un autre qui, comme tous ses pr d cesseurs, jouait le drame
toujours renaissant de la r surrection et de la mort divines » (673). «Un
encha nement des causes que [...] nous pourrons qualifier d’accident,
d cida un jour que le r le du dieu mis mort, dans cette repr sentation
annuelle, incomberait ] sus de Nazareth ; il s’ tait acquis, en haut lieu,
par la s vrit de ses critiques, des ennemis qui avaient r solu de
supprimer ce pr dicateur si populaire mais si importun et qui y r ussirent ;
seulement, la mesure m me par laquelle ils s'imaginaient du m me coup
avoir an anti ses doctrines r volutionnaires contribua, plus que tout ce
qu'ils auraient pu inventer, les semer tous les vents, non seulement
travers la Jud e, mais travers toute I'Asie» (673). «Sous cette forme,
I'histoire de la vie et de la mort de J sus exerca une influence qu'elle
n’aurait jamais poss d e si ce grand ap tre tait mort, comme on le croit
commun ment, de la mort d'un vulgaire malfaiteur. [...] Le coup frapp
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sur le Golgotha fit vibrer  I'unisson un millier de cordes expectantes,
partout o les gens avaient connaissance de la vieille, vieille histoire du
dieu qui meurt et qui ressuscite » (674).

L’ELECTION ET L’APOLOGIE DE LA SOUFFRANCE ET DU SACRIFICE SELON LE
SECOND ISA E

Ces comparaisons ne doivent videmment pas faire oublier ce que la
Passion doit la doctrine testamentaire et sp cifiquement au second Isa e. L'image
du ver de terre (ou de la larve) qui nous a servi de fil conducteur est, de fait,
utilis e par Isae (XLI, 14) et 'on peut difficilement lire certains passages de cet
auteur sans y voir une mani re d’anticipation du sort qu'assumera J sus. Jusqu' la
fonction d’expiation pour tous les hommes, sens recu de La Passion par la
g n ralit des croyants.

«L 6 J'ai tendu le dos ceux qui me frappaient, et les joues ceux qui
m’arrachaient la barbe ; je n’ai pas soustrait ma face aux outrages et aux
crachats. L 3 objet de m pris, abandonn des hommes, homme de
douleur, familier de la souffrance, comme quelqu’un devant qui on se voile
la face, m pris , nous n'en faisions aucun cas. 4 Or ce sont nos souffrances
qu'il portait et nos douleurs dont il tait charg . Et nous, nous le
consid rions comme puni, frapp par Dieu et humili . 5 Mais lui, ila t
transperc ~ cause de nos crimes, cras  cause de nos fautes. L 7
Maltrait , il s’humiliait, il n’ouvrait pas la bouche, comme I'agneau qui se
laisse mener I’abattoir, comme devant les tondeurs une brebis muette, il
n’ouvrait pas la bouche. 8 Par contrainte et jugementila t saisi. Parmi ses
contemporains, qui s'est inqui t qu'il ait t retranch de la terre des
vivants, qu'il ait t frapp pour le crime de son peuple ? 9 On lui a donn
un s pulcre avec les impies et sa tombe est avec le riche, bien qu’il n’ait pas
commis de violence et qu'il n’y ait pas eu de tromperie dans sa bouche. 10
Yahv a voulu I craser par la souffrance ; s'il offre sa vie en sacrifice
expiatoire, il verra une post rit , il prolongera ses jours, et par lui la
volont de Yahv s’accomplira ».

La question est de savoir comment le support n gatif (spectacle d risoire et
th tre d’horreur la fois) d'un rite de renouvellement de l'ann e «type
Saturnales » peut se m tamorphoser en son contraire —comment le pharmakos
peut devenir dieu. L'origine testamentaire de ce renversement des valeurs a t
discut e par Max Weber qui a soulign la corr lation existant entre I' laboration de
ce message et la situation exilaire du peuple juif. Ce qui est comprendre,
anthropologiquement parlant, c’est le m canisme psychologique qui permet de
retourner id ellement une situation d’oppression en accomplissement, puis en
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promesse de salut. Alors que, selon le rituel traditionnel, la mise I'index, la
d gradation et I'expulsion du rebut font 'ordre, il faut comprendre comment, ici, la
situation d’abjection peut devenir un index de v rit , 'oppression d’aujourd’hui,
voulue par Yahv , un signe d’ lection et le destin d’ignominie du « peuple paria »
(selon I'expression de Weber) rev tir une valeur sot riologique... Le succ s du
christianisme primitif tient dans ce m canisme psycho-religieux. Dans le message
du Christ, cette lection, devient promesse de vie ternelle et vaut pour tous les
hommes. Tous les «damn s de la terre », si le partage de cet tat d’oppression et
de mis re est la condition du salut, se reconna tront dans ce futur de gloire.

Le Juda sme antique, Max Weber, Gesammelte Aufs tze zur Religions-
sociologie, Band III, (T bingen, Mohr, 1920), (tr. Fr. ditions Pocket, 1998, Paris).

«La proph tie litt raire de I'exil a essentiellement construit la th odic e la
plus radicale et, on peut dire, la seule th odic e authentique et s rieuse
que le judasme antique ait jamais produit. C'est une apoth ose de la
souffrance, de la mis re, de la pauvret , de 'humiliation et de la laideur si
coh rente qu’elle ne sera m me pas gal e par le message du Nouveau
Testament » (p. 458). Sans doute Dieu a cach sa face son peuple cause
de son impi t , mais ces appels au repentir « sont tout  fait clips s par la
signification sot riologique positive que le proph te attribue  la
souffrance en tant que telle. S'opposant radicalement la proph tie
pr exilique il valorise pr cis ment la souffrance gratuite. [...] Le "serviteur
de Dieu" se glorifie d’avoir offert son dos ceux qui le frappaient, son
visage ceux qui lui arrachaient la barbe ; de n’avoir point d rob sa face
"aux ignominies et aux crachats". Il est "le plus m pris et le plus
abandonn " des hommes, il est accabl de souffrances et de douleur et
devant lui on d tourne la t te car il compte pour moins que rien » (LII, 3-
4). «Il offre sa vie pour "porter les p ch s de la multitude", "il fut
transperc et tortur pour nos p ch s" et Yahv le "chargea de toutes nos
iniquit s" (LII, 5-6). Sous la torture il "s'est tu semblable un agneau
qu'on m ne la boucherie" (LII, 7-10) [...] Au fur et mesure que le
proph te fait passer au premier plan la figure du Serviteur de Dieu, il
proclame avec d’autant plus de force que sa souffrance est imm rit € ».
«Quelle signification attache-t-il  la glorification de la souffrance, de la
laideur et du m pris subi?» (p. 466). «La signification de tout cela c’est
pr cis ment l'exaltation de la condition impos € un peuple paria, ainsi
que de la patience et de la pers v rance que celle-ci exige. C'est par 1 que
le Serviteur de Dieu et le peuple dont il est 'arch type deviennent les
sauveurs du monde ». «Cette thique mis rabiliste de la non-r sistance,
tout  fait originale, r apparut dans le Sermon sur la Montagne. La
conception du martyre et de la mort sacrificielle du Serviteur de Dieu
innocent contribua  la naissance de la christologie [...] La situation
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path tique de ce peuple de parias qui souffrait et esp rait avec patience et
ce regard tranger que les juifs jet rent sur le monde tout au long de
I'histoire trouv rent dans ce livre extraordinaire leur justification la plus
solide jusqu’ ce que cette ceuvre de I'exil agisse comme un des ferments
les plus actifs de la croyance dans le Christ qui tait en train de s’ laborer »
(p. 470).
«Ne crains pas, ver de Jacob, larve d’Isra 1 (XLI, 14)
50 6 Jai tendu le dos ceux qui me frappaient, et les joues ceux qui
m’arrachaient la barbe ; je n’ai pas soustrait ma face aux outrages et aux
crachats. 53 1 Qui a cru ce que nous entendions dire, et le bras de Yahv |
quis'estlr v 1 ?2 Comme un surgeon il a grandi devant lui, comme une
racine en terre aride ; sans beaut ni clat pour attirer nos regards, et sans
apparence qui nous € t s duits; 53 3 objet de m pris, abandonn des
hommes, homme de douleur, familier de la souffrance, comme quelqu’un
devant qui on se voile la face, m pris , nous n’en faisions aucun cas. 4 Or
ce sont nos souffrances qu’il portait et nos douleurs dont il tait charg . Et
nous, nous le consid rions comme puni, frapp par Dieu et humili .
5 Mais lui, il a t transperc  cause de nos crimes, cras  cause de nos
fautes. 53 7 Maltrait , il s’humiliait, il n’ouvrait pas la bouche, comme
I'agneau qui se laisse mener I'abattoir, comme devant les tondeurs une
brebis muette, il n’ouvrait pas la bouche. 8 Par contrainte et jugement il a
t saisi. Parmi ses contemporains, qui s’est inqui t qu'ilait t retranch
de la terre des vivants, qu'il ait t frapp pour le crime de son peuple ?
90nluiadonn uns pulcre avec les impies et sa tombe est avec le riche,
bien qu’il n’ait pas commis de violence et qu'il n'y ait pas eu de tromperie
dans sa bouche. 10 Yahv avouluI" craser par la souffrance ; §'il offre sa vie
en sacrifice expiatoire, il verra une post rit , il prolongera ses jours, et par
lui la volont de Yahv s’accomplira. 53 12... Qu’il s’est livr lui-m me la
mort et quiila t compt parmi les criminels, alors qu'il portait le p ch
des multitudes et qu'il interc dait pour les criminels ».

LA « CONTAGION D’AMOUR »

La question de la contagion de la nouvelle foi est pos e. Tacite, propos de
l'incendie de Rome, rapporte que, parmi la lie de la pl be romaine, les chr tiens
apparaissaient comme des boucs- missaires d sign s et donne une information
indirecte sur leur statut social :

«N ron supposa des coupables [ lincendie de Rome] et infligea des
tourments raffin s ceux que leurs abominations faisaient d tester et que
la foule appelait chr tiens. Ce nom leur vient du Christ, que, sous le
principat de Tib re, le procurateur Ponce Pilate avait livr au supplice ;
r prim e sur le moment, cette d testable superstition percait nouveau
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non seulement en Jud e o le mal avait pris naissance, mais encore dans
Rome, o tout ce qu'il y a d’affreux et de honteux dans le monde afflue et
trouve une nombreuse client le » (Tacite XV, 44 ; trad. Henri Goelzer).

Une doctrine qui ignore ou transgresse les ordres sociaux et les id aux
«mondains » (n e de la servitude dans laquelle le peuple juif a t entretenu
— servitude retourn e en lection par ses proph tes) et qui promet la vie ternelle,
trouve videmment ses adeptes naturels dans les «d class s», exploit s ou sous-
produits de l'ordre social. C'est la rencontre du proph tisme juif ('attente du
Messie) et de I'exp rience cosmologique du drame de I'ann e qui fait sens ici. Mais
comment ces deux sc narios sont-ils superposables, alors qu’ils d veloppent un
sens contraire ?

La Passion du Christ et la mise mort du mock-king portent, en effet, des
cons quences th ologiques bien diff rentes. Le bouc missaire traditionnel, en
vertu de la proximit qu'il entretient avec lirr gularit , qu'il incarne et qu'il
symbolise, enclenche un nouveau cycle annuel en drainant, en prenant sur lui et en
expulsant les fautes de la communaut (c’est le pharmakos). Quand le rituel
traditionnel d veloppe le sc nario: le sacrifice du rebut produit I'ordre et la
renaissance de I'ann e, la nouvelle foi comprend : le rebut, c’est 'ordre, le mock-
king est le vrai roi: par cette mort indigne l'exuvie va renatre et procurer
immortalit aux croyants, car ce «ver de terre » qui meurt est en r alit un dieu.
D livr des vicissitudes du temps, il transcende I'ann e en cela qu'il est le fils du
dieu unique.

C'est la conception de l'ancestralit qui change... Dans la conception
chr tienne (et avant que le christianisme ne devienne la religion officielle de
Vimperium romanum), «'immortalit » (I'ancestralisation) n’est donc pas l'ach -
vement d’une vie r ussie, conforme au destin de qui a satisfait aux lois de sa
soci t . Ce n'est pas la «vie pleine » que r compense I'immortalit des premiers
chr tiens, mais I'ext nuation des valeurs de vie. Les « lus» sont des victimes et,
comme on I'a not plus haut, vraisemblablement des «d class s ». La constitution
de cette communaut de croyants, port s par une foi dont le secret (en p riode de
pers cution) garantit I'authenticit , soud s par des rites de commensalit sacri-
ficielle, communaut d’hommes et de femmes sans communaut , constitue un
b n fice objectif de la nouvelle foi. Mais c’est le contenu m me de la croyance, la
promesse d’immortalit , prix du renoncement inflig par la vie, qui fait son
succ s. ..

La croyance chr tienne va porter le fer dans cette conception de
I'ancestralit  selon laquelle les anc tres sont des dieux: «Nous tenons en gal
m pris (despuimus) les temples des dieux et les s pulcres des morts » fulminera
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Tertullien ; « car morts et dieux sont un » (dum mortui et dii unum sunt), les dieux
des pa ens ne sont que des d mons. .. (De Spectaculis, XIIT).

Ce d placement de la divinit des anc tres au dieu r dempteur suppose
une repr sentation de la vie humaine autre. Une autre conception du destin social,
du corps et du devenir de I’ me. Dans la conception populaire, I' me du d funt
r de autour de la tombe et la transformation du mort en anc tre requiert un
certain nombre de conditions et d’actions rituelles. Ainsi le refrigerium des Latins,
le repas fun raire servi au mort, a-t-il pour objet de permettre au d funt de
continuer sa vie sous terre. Dans la conception chr tienne, le devenir de I' me est
ind pendant du devenir du cadavre. Le lien charnel aux parents, au sens propre de
I'expression, est rompu. La r ponse «officielle » de I' glise sur cette question est
celle que fera Saint Augustin 1" v que Paulin qui l'avait interrog « pour savoir s'il
y avait avantage enterrer un d funt pr s delas pulture d'un saint » (De cura pro
mortuis geranda, 1, 1). Selon Augustin, la conception qui fait de la s pulture la
condition du salut est trang re la foi. Etil d finit cette occasion une doctrine
fun raire proprement chr tienne. Le d faut de s pulture des corps, argumente-t-il
en un exemplum extr me, n’est pas cause de souffrance des mes apr s cette vie :
preuve en est I'histoire des martyrs chr tiens, dont les corps furent jet s aux chiens
et les ossements br 1 s (cas des martyrs de Lyon rapport par Eus be de C sar e) :
«Les corps des martyrs furent expos s et laiss s en plein air durant six jours ; puis
br 1 s et r duits en cendres par leurs bourreaux qui les jet rent dans le fleuve du
Rh ne» — Histoire eccl siastique, livre V ; «saccage r cent de Rome» [en 410]

voqu par Augustin, «lorsque, dans la d vastation de cette grande ville et des
autres, les cadavres des chr tiens furent priv s de ces honneurs, il n’en r sulta ni
une faute pour les vivants qui ne purent les leur rendre, ni une punition pour les
morts qui ne purent en rien sentir» (De Cura, 1II, 5). «Nous devons croire que
Dieu n'eut pas d’autre dessein, en permettant ces incroyables s vices, que
d’apprendre aux chr tiens qui m prisent la vie pr sente en confessant le Christ,
m priser plus forte raison la s pulture » (De Cura, VI, 8), «... il entrait dans ses
desseins que cette preuve ne f t pas pargn e ceux qui devaient passer par
toutes les preuves » (VIII, 10). Les chr tiens prient leurs d funts «en taisant leur
nom» («...quas faciendas pro omnibus in christiana et catholica societate
defunctis etiam tacitis nominibus eorum sub generali commemoratione suscepit
Ecclesia », IV, 6), la communaut des croyants se substituant la parent le et la
relation 'au-del s'instituant par l'intercession des martyrs et des saints.

ZTOR

Comment cette croyance asociale a-t-elle pu se socialiser ? A quoi ressemble
la Cit de Dieu ? Le christianisme, qui se d veloppe essentiellement dans le monde
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gr co-romain, est percu comme une religion «orientale», et d’abord dans sa
proximit avec le judasme (la s paration du christianisme et du judasme a
dailleurs t longue et progressive — voir la question des Nazor ens et des

bionites). R cusant les valeurs communautaires de la religion officielle, les
chr tiens n'observaient pas les coutumes familiales du monde romain et se tenaient

I' cart des manifestations publiques dans lesquelles ils voyaient I'occasion de
pratiques idol tres, le martyre exprimant et magnifiant la sup riorit de valeurs

trang res la cit . Le chr tien n’est pas de ce monde. Le recrutement populaire
du christianisme, ainsi que I mancipation des femmes et des esclaves qu'il pr nait,
en faisait un ferment de contestation morale et politique qui constituait un d fi et
pour la conscience commune et pour le pouvoir politique. L'hostilit envers les
chr tiens et les pers cutions qui vont les viser se nourrissent de ce sentiment.

Tout change quand le christianisme devient religion officielle avec

I'av nement de Constantin. Le pouvoir civil de 'Empire va fournir un cadre
administratif au d veloppement de la norme chr tienne (concile d’Arles en 314).
partir de Th odose, les paens seront inqui t s, les sacrifices domestiques, et
notamment le sacrifice de victimes animales, interdits (en 324, interdiction
renouvel e en 380 sous Th odose qui, la demande de!” v que Ambroise, d cr te
en 393 linterdiction de tous les jeux pa ens), les revenus des temples confisqu s
(par Gratien en 392). L'h r sie devient un crime et les dissidents sont pers cut s.
Au concile d’Arles, I glise «offre d’excommunier ceux qui se refusent au service
militaire » (Ferdinand Lot, La fin du monde antique et le d but du Moyen ge,
1927, p.56...). Si I' glise s’est coul e dans le moule de I' tat, c'est que son
expansion ne pouvait se passer d'un bras s culier et que, comme le note Lot, «elle
n’avait pas t constitu e pour la vie d'ici-bas ». De fait, « elle n’apportait la soci t
aucun concept juridique ou social nouveau » (p. 61). Renan pourra crire que «la
haine entre le christianisme et 'Empire [ tait] la haine de gens qui doivent s’aimer
un jour ».





